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‘Essa € a nossa ancestralidade travesti:
resistir, romper a normatividade dos espacos
publicos”.

(COLETIVO XICA MANICONGO, 2017, n.p).



Dedico esta tese ao meu pai lvan Carvalho
Moraes (in memoriam), cujo O seu
“desacreditar”, contribuiu para despertar
em mim uma for¢a de vontade incessante
em busca do amor pela escrita, pela
pesquisa e pela vida que pulsa.

Dedico, por fim, a todas as pessoas
LGBTQIAPN+, em especial aos corpos
transsexuais e travestis. Com esta
dedicagdo, presto homenagem aos
esquecidos, marginalizados e oprimidos,
buscando torna-los diziveis e audiveis.
Esta tese, apesar de tratar da morte, € uma
denuncia e uma reivindicagao pela vida



LISTA DE ABREVIATURAS E SIGLAS

ANTRA Articulacdo Nacional de Transgéneros

DCCD Delegacia de Combate aos Crimes Discriminatérios

GGB Grupo Gay da Bahia

LGBTQIAPN+ Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis, Transexuais e

Transgéneros, Intersexuais, Assexuais, Pansexuais e Nao-Binarios.

TGEU Transgender Europe



GLOSSARIO LGBTQIAPN+

L — Faz referéncia as lésbicas, ou seja, sdo pessoas do género feminino que se

sentem atraidas amorosa e sexualmente pelo género feminino.

G — Faz referéncia aos gays, pessoas do género masculino que se sentem atraidos

amorosa e sexualmente por pessoas do género masculino.

B — Faz referéncias as pessoas que se relacionam amorosa ou sexualmente com

pessoas de ambos os géneros (feminino e masculino).

T — Faz referéncias as pessoas Transgéneros (Travestis e Transexuais), que
consecutivamente correspondem as pessoas que nao se identificam com o género
que lhes foi atribuido socialmente com base em suas genitalias, porém né&o
necessariamente sdo pessoas que desejam mudar suas caracteristicas primarias
(6rgaos genitais). Ja a segunda, faz referéncia as pessoas que nasceram com um
dado 6rgao sexual, porém se identificam com o sexo/género oposto e, assim, nao

desejam manter o 6rgao sexual biologico.

Q - Terminologia contemporanea que, a partir dos estudos feministas de Judith Butler
na Teoria Queer, faz referéncia as pessoas “fluidas”, pois transitam entre os dois
géneros, podendo ser também aquelas que ndo se identificam com nenhum dos
géneros feminino e masculino, como as Drag Queens e Crossdressers. A primeira
correspondente as pessoas que performam em festas e apresentagées com roupas
femininas, independentemente de sua identidade de género; a segunda, pessoas que

usam diariamente roupas associadas ao género oposto.



| — Pessoas que nascem com uma anatomia reprodutiva ou sexual que nao condiz
biologicamente com a definigdo tipica de sexo feminino ou masculino, ou seja,
pessoas que biologicamente desenvolvem caracteristicas sexuais que nao séo tipicas
do sexo feminino ou masculino. Tem-se como exemplo uma pessoa com aparéncia
exterior da genitalia do género masculino, mas com anatomia interior,

majoritariamente, do género feminino.

A — Faz referéncia as pessoas assexuais, que sdo aquelas que nao tém desejo sexual
ou atracdo sexual por nenhuma pessoa, independentemente de género, sexo ou
identidade.

P - Pessoas que desenvolvem atragao fisica, amor e desejo sexual por outras pessoas

independentemente de sua identidade de género.

N - Pessoas que ndo se identificam com nenhum género, que se identificam com

varios géneros, entre outras.

+ - Engloba as pessoas Pansexuais, que correspondem aquelas que se sentem
amorosa e sexualmente atraidas por pessoas, independente de seu sexo, género ou
identidade sexual; Agénero ou Andrégino, pessoas que nao se identificam socialmente

com género binario (nem feminino, nem masculino).



GLOSSARIO ACERCA DA IDENTIDADE DE GENERO

Cisgénero - Pessoas cuja identidade de género corresponde ao sexo atribuido no

nascimento.

Transgénero - Termo guarda-chuva para pessoas cuja identidade de género n&o

corresponde ao sexo atribuido no nascimento.

Homens trans - Pessoas que foram atribuidas como fémeas ao nascer, mas se

identificam como homens.

Mulheres trans - Pessoas que foram atribuidas como machos ao nascer, mas se

identificam como mulheres.

Nao-binario - Termo guarda-chuva para pessoas cuja identidade de género nao se

encaixa nas categorias tradicionais de homem ou mulher. Isto pode incluir identidades.

Género-fluido - Pessoas cuja identidade de género pode variar ao longo do tempo.

Agénero - Pessoas que nao se identificam com nenhum género especifico.

Bigénero - Pessoas que se identificam com dois géneros.

Pangénero - Pessoas que se identificam com todos os géneros.



DICIONARIO ‘PAJUBA’
ACUER: Dinheiro.

ALIBA: Policia.

AMAPO: Sindnimo de mulher.

ACUENDAR: Refere-se a olhar, mas também pode ser usado como “fazer sexo” ou

esconder o pénis para nao fazer volume na calga jeans.

BARBIE: Homem homossexual malhado.

BAFAOQ: Confuséo.

BEE (leia-se “bi”): Forma de um gay chamar outro gay.

BERRO: Reacéo para algo engracado.

BILU: Homossexual metido a rico.

BOFE: Rapaz bonito.

BOLACHA: Lésbica.

CARIMBO: Faz referéncia a doenca sexualmente transmissivel ou a alguém que

esteja adoecido por quaisquer doencas sexualmente transmissiveis.

CARAO: Fazer pose, zombar, debochar.

DUMDUM: Refere-se as pessoas negras/pretas.

ELZA: Roubar.



EQUE: Faz referéncia & mentira, sendo sua derivacdo “equezeiro/a” para pessoa

mentirosa.

EMBUSTE: Pessoas tdxicas, antipaticas, ignorantes, machistas e derivagdes.

MALA: Sinénimo de pénis, tendo sua derivagao para “Mati”: que comumente se utiliza

para adjetivar o pénis pequeno.

MONA: Faz referéncia a mulher

NECA: Sindnimo de pénis.

PICUMA: Diz respeito ao cabelo.

PICUMA DO EQUE: Peruca.

PINTOSA: Homem homossexual com caracteristicas femininas.

0CO: Adjetivo de homem.

ODARA: Faz referéncia ao tamanho, algo grande.

RACHA: Refere-se ao 6rgao genital feminino.

TIA: Faz referéncia aos gays mais velhos.

TIO: Faz referéncia as lésbicas mais velhas.

UO: Sindnimo de algo ruim, péssimo.

UM LUXO: Expressao de belo, lindo, exuberante.
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RESUMO

Esta tese investigou as relagdes de poder e a necropolitca como estratégias de morte
que excluem os corpos que ndo seguem a cisheteronormatividade, notadamente, no
campo do direito a cidade e tendo como pano de fundo para tal discusséo a Festa da
Chiquita enquanto manifestacdo cultural na cidade de Belém do Para. Com base nos
conceitos de Achille Mbembe, explorou como a nogao de verdade molda discursos e
constréi papéis sociais e interpretagdes acerca do corpo e sexualidade desde a
colonizagédo, perpetuando imagens moralizantes sobre corpos LGBTQIAPN+,
especialmente, os transexuais e travestis. O Estado-nacdo atua como aquele que
legitima essas violag¢des, adotando uma politica de inimizade que marginaliza corpos
que desafiam normas brancas, patriarcais e sexistas. O estudo identificou um poder
que transcende a necropolitica, especialmente em territérios coloniais como o Brasil,
refletindo uma transcolonialidade do poder. Nesse sentindo, a tese denuncia a
transfobia e da dizibilidade as experiéncias desses corpos, buscando torna-los
audiveis. Argumenta-se que tais violagdes n&o sdo apenas questdes subjetivas, mas
demandam uma luta coletiva, onde a administragao publica e todos os cidadaos de
Belém do Para assumem a responsabilidade de transformar a cidade em um espaco
inclusivo, permitindo processos emancipatérios e de respeito a diversidade para
garantir a vida de todes, todas e todos.

Palavras-Chaves: Cidade. Transcolonialidade. Corpo/Corporiedade. Festa da

Chiquita. Necropolitica



ABSTRACT

This thesis investigated power relations and necropolitics as death strategies that
exclude bodies that do not follow cisheteronormativity, notably in the field of the right
to the city and with the Chiquita Festival as a cultural manifestation in the city as a
backdrop for this discussion. from Belém do Para. Based on the concepts of Achille
Mbembe, it explored how the notion of truth shapes discourses and constructs social
roles and interpretations about the body and sexuality since colonization, perpetuating
moralizing images about LGBTQIAPN+ bodies, especially transsexuals and
transvestites. The nation-state acts as the one that legitimizes these violations,
adopting a politics of enmity that marginalizes bodies that challenge white, patriarchal
and sexist norms. The study identified a power that transcends necropolitics, especially
in colonial territories such as Brazil, reflecting a transcoloniality of power. In this sense,
the thesis denounces transphobia and gives visibility to the experiences of these
bodies, seeking to make them audible. It is argued that such violations are not just
subjective issues, but demand a collective struggle, where the public administration
and all citizens of Belém do Para assume the responsibility of transforming the city into
an inclusive space, allowing for emancipatory processes and respect for diversity. to
guarantee the lives of everyone.

Keywords: City. Transcoloniality. Body/Bodiliness. Chiquita Festival. Necropolitics



1. PRIMEIROS PASSOS PARA FORA DO “ARMARIO”

A festividade conhecida como Festa da Chiquita ! inicia-se na década de 70,
precisamente no ano de 1978 na capital paraense, e desde sua génese esta tem sido
organizada pela populacdo LGBTQIAPN+ em defesa dos seus direitos, o que inclui a
luta pela liberdade sexual e o direito de acessar a cena publica da cidade, além de
uma homenagem a Nossa Senhora de Nazaré. No entanto, desde a década de 70, a
referida festa tem sido palco de conflitos sociais, politicos e territoriais, especialmente
por ser essa considerada pela elite paraense e pela Igreja Catélica uma festa ‘marginal
e profana’, em fungado dos shows de travestis, transexuais, drag queens e misses gays.
Nesse aspecto, a Festa da Chiquita € uma homenagem a Nossa Senhora e, a0 mesmo
tempo, um protesto ao modelo patriarcal, classista e sexista do evento, e a moralidade
eclesiastica, que tenta de varias formas segrega-los por sua orientacdo sexual
diferente dos moldes instituidos. Assim, a Festa da Chiquita caracteriza-se como
estratégia de enfrentamento ao “cistema” 2 hegemdnico.

Historicamente as discussbes acerca da sexualidade e do género tém nos
declarado o quanto as relagdes sociais sdao imbricadas por relagbes de poder que
comumente se apresentam subjacentes ao sexo. Consequentemente, tomam a
identidade de género (feminino e o masculino) *enquanto personificagdes e/ou moldes
para uma dada hierarquizagao sexual. Assim, a normatividade do género tende a se
referir as expectativas e normas socialmente construidas em torno dos papéis de

género considerados adequados para homens e mulheres. Essas normas moldam

1 Inicialmente chamada de “Festa das Filhas da Chiquita” (BRITO E GOMES, 2016).

2 O significante ‘cistema’ aparece enquanto possibilidade de romper ndo tdo somente a linguagem em
si, mas, trazendo para seara do debate as questdes de género que se conectam a linguagem neutra,
sendo essa Ultima, a possibilidade de ‘torgédo, de quebra’ da cisheteronormatividade enquanto norma.
Haja vista que, os corpos apreendidos enquanto dissidentes para serem representados precisam
desautomatizar / descolonizar a linguagem para que esta dé lugar, para que se permita localizar outras
formas de existéncia, que estdo para além do feminino e do masculino (SANTOS, 2017)

8 Segundo Butler (2003), a identidade de género ndo é algo que alguém simplesmente possui ou &,
mas sim algo que é continuamente construido e reafirmado através de praticas sociais e culturais. Ou
seja, € sempre do campo politico que a identidade de género pode ser pensada, uma vez que, ela
sinaliza sobre a natureza performativa e fluida do género, questionando as categorias binarias
tradicionais e destacando a importancia das praticas sociais na construgdo e na transformagao das
identidades de género.
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nao apenas a maneira como os individuos se percebem, mas também como sao
percebidos e tratados pela sociedade em geral.

Dessa maneira, o género influencia a interpretacdo das sexualidades e dos
sexos, pois determina quais comportamentos, identidades e expressbes sao
considerados apropriados para cada género. Ele pode reforcar esteredtipos e
expectativas de género que limitam a liberdade individual e restringem a diversidade
de experiéncias humanas, justamente, porque a légica dualista do género se baseia
na dicotomia entre masculino e feminino, homem e mulher. No entanto, essa
dualidade n&o captura a complexidade da experiéncia humana em relagéo ao género,
pois ignora a existéncia de identidades n&o binarias * e diversas expressodes de género
5> que ndo se encaixam nessas categorias tradicionais.

Dessa forma, a proposta de descolonizar a cidade armario surge da
necessidade de analisar como a sexualidade e a nog¢do de corpo no entrelace
interseccional entre sexualidade e género tem sido discutida na cena publica, ao que
concerne o direito a cidade. Para tanto, tem-se como eixo nodal a Festa da Chiquita,
compreendida, aqui, como uma manifestagéo artistica e cultural paraense de carater
profano-religioso ® que, embora faga parte das comemoragdes do Cirio de Nossa
Senhora de Nazaré, se da, sobretudo, enquanto uma manifestagao que transcende a
profisséo da fé LGBTQIAPN+na capital paraense, especialmente enquanto direito de
existir nos espagos que compdem a cidade de Belém do Para. Espacgos esses que

supostamente tém funcionado pela via da hostilidade e da politica de inimizade, que

4 Nao-binariedade ou identidade nao binaria € um termo guarda-chuva e refere-se a um conjunto de
identidades de género que ndo se encaixam exclusivamente nas categorias tradicionais de masculino
e feminino. Essas identidades estéo fora do binario de género, que é o sistema/cistema que classifica
as pessoas em apenas duas categorias com base em sua identidade de género: homem ou mulher. As
pessoas que se identificam como nao binarias podem experimentar género de uma forma que néo se
alinha completamente com as expectativas sociais associadas ao masculino ou feminino. Isso pode
incluir identidades como agénero, bigénero, género fluido, entre outras. Essas identidades desafiam a
cisnormatividade, que é a ideia de que todas as pessoas devem identificar-se com o sexo designado
gue lhes foi atribuido ao nascer. (SIMAKAWA, 2015)

5 A expressao de género refere-se a maneira como uma pessoa manifesta sua identidade de género
através de uma variedade de aspectos, incluindo comportamento, vestuario, expressédo verbal e
expresséao corporal. (GOELLNER, 2010).

6 Apreendido aqui, como qualquer agao e/ou comportamento que transgride as regras sagradas e sendo
usado na tese as suas derivacgdes, ora apresentado enquando profano — religioso, em outros momentos
apenas utilizado enquanto primeira pessoa do sngular do presente indicativo, ou seja, profano. (BRITO;
GOMES,20186).
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classifica e despotencializa as formas de existir, e, ao que tudo indica, todas essas
questdes foram iniciadas ainda na invaséao colonial.

Para tanto, € com Mbembe (2018) que a politica de morte e o Estado séo
pensados enquanto propagadores das violéncias Igbtfébicas, raciais e de género. Isto
€, o Estado soberano e todas as demais instituicdes que dele derivam retroalimentam-
se da insegurancga que é por ele fomentada, além de criar zonas de morte e lancar
corpos especificos para a segregagao nos espagos publicos. Porquanto, o Estado n&o
sé destitui o direito a cidade, como também corrobora na cena publica com a
materialidade das expressdes da violéncia Igbtfébica, racial e de género que se
agravam nas ruas, nas pragas e na propria construgao do espago urbano. Assim, o
Estado torna alguns sujeitos marginais e os distribui para zonas de morte, de maneira
a tutelar e a garantir que dadas vidas sejam ceifadas, geralmente sendo essas
concernente a populacédo LGBTQIAPN+ e as mulheres, sobretudo, as negras.

Portanto, ao transpor a discussao para o direito a cidade, compreende-se que
este é um direito coletivo e, portanto, de natureza indivisivel, uma vez que todos, todas
e todes os sujeitos sao titulares de habitar o espago publico. Contudo, reafirma-se,
ainda, que o direito a cidade deve ocorrer a luz da garantia e da promogao dos direitos
humanos, os quais sdo reconhecidos internacionalmente e de modo indistinto. No
entanto, a partir desses questionamentos, supde-se que a cidade armario pode vir a
ser a (re) atualizacdo do processo colonial, justamente por manter em seu
funcionamento urbanistico, nas narrativas e nos comportamentos dos habitantes, a
universalidade dos corpos e, com isso, a segregag¢ao daqueles tidos enquanto ndo-
universais. Assim, a cidade armario viria a ser aquela que coibe e silencia as multiplas
formas de existéncia na malha urbana.

Frente a isso, pretende-se, através de um resgate historico do processo colonial
e emprestando o conceito de politica de inimizade de Achille Mbembe (2017), sinalizar
como essas questdes manifestam-se na cidade de maneira a produzir espacos de
segregacao e de morte em diregdo a corpos LGBTQIAPN+, sendo tal politica
ancorada no Estado brasileiro pelo viés da sombra colonial.

No entanto, tomando o Direito a Cidade como ponto de partida e a Festa da
Chiquita enquanto objeto que se pretende analisar, busca-se sobremaneira a
desconstrucao e descolonizagao da nocao de cidade armario. Nesse sentindo, faz-se
pungente a discusséo acerca da diversidade sexual a partir da Festa da Chiquita e do

seu entrelagamento com o direito a cidade. Assim, partindo de uma analise historica
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decolonial, o objetivo da tese €& compreender e analisar como as questdes de
diversidade sexual tém sido ou nao dizibilizadas, direcionando, especialmente, a
reflexdo para as cidades modernas, compreendidas enquanto “armarios”, que,
agenciadas pela necropolitica e a politica de inimizade do Estado brasileiro, tendem a
agir como fissuras na violagao dos direitos humanos, no silenciamento dos corpos, na

precarizagao da vida e na negacéao do direito a cidade.

1.1 Consideragoes sobre o lugar de fala e de escuta da pesquisadora

Numa sociedade colonialista, desigual, racista, Igbtfébica e em regressao
econdmica, como a brasileira, uma questdo acerca do lugar de fala torna-se
fundamental, sobretudo, quando se esta em cena as experiéncias dos corpos,
corporeidades e vivéncias subalternas que reivindicam contiguamente o direito de
existirem e ndo tdo somente, de sobreviverem.

Nesse aspecto, Santos (2019) pontua:

‘Lugar de fala’ é também o entendimento de que todas as pessoas estido
inscritas em determinados contextos discursivos, inclusive as que sempre
estiveram no diagrama saber-poder, e pode expressa-lo para qualquer tema.
Assim, o homem branco pode refletir criticamente sobre mulheres e racismo,
mas o fara a partir do lugar que ocupa, isto &, do lugar de quem foi/é
beneficiado por essa estrutura. Contudo, sua fala também jamais sera
equivalente a da mulher negra; e ndo se pode querer que seja, uma vez que
€ impossivel assumir a fala do outro (p.361)

Embora o lugar de fala inscreva-se no poder de expressar algo, aqui, em
especial, parte-se do pressuposto que o lugar de fala busca pluralizar e
interseccionalizar a possibilidade de didlogos, de encontros e vivéncias entre diversos
sujeitos que sistematicamente tém tido suas experiéncias, corpos e corporeidades
demarcados pela violéncia, pelo apagamento e, consequentemente, por multiplas
opressdes oriundas das relagdes de saber-poder aos quais estdao submetidos, o que
faz com que o exercicio da escuta se coadune com o lugar de fala, especialmente,
para mim, mulher preta, nortista e pesquisadora na cidade de Pelotas, no Rio Grande
do Sul.

Nesta perspectiva, o lugar de fala que eu ocupo frente a dada pesquisa localiza-
se na dizibilizacdo da transfobia, enquanto uma das manifestacbes da violéncia
Igbtfobica. Entretanto, embora categoricamente me construa enquanto mulher cis, é
inegavel que meu corpo, mesmo néao atravessado por tal violéncia, tem experienciado,

desde a tenra idade, as feridades quotidianas oriundas do racismo estrutural e
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estruturante, pelas questdes de género e, por extensao, pela xenofobia. Isso implica
dizer que a condi¢ao de mulher frente a uma sociedade colonial, patriarcal e machista
coloca-me como um nao-sujeito. Anterior a isso, tem a questao racial, que, por sua
vez, demarca no corpo melaninado a indizibilizacdo da potencialidade da vida e da
existéncia propriamente dita, uma vez que as intersecgdes raga e género so atenuam
a producgao e reproducao das desigualdades sociais no Brasil. Assim, meu corpo
feminino e preto fica amalgamado socio historicamente na antitese do humano.

N&o obstante, a questéo do territério também se faz presente, haja visto que a
colonialidade do saber que opera no imaginario de alguns dos sujeitos sulistas tem,
por vezes, me colocado num lugar de nao-ser e/ou nao-saber, o que nao difere das
vivéncias ja experienciadas por outros povos desde a invasao colonial. A diferenga é
que, aqui, o Sul coloniza o Norte do territorio brasileiro e, com isso, as suas
experiéncias, a linguagem, os habitos, o sotaque e as vestimentas desse povo
passam a ser objetos ora de apagamento, ora de gracejo, ora de hostilidade.

Com isso, ndo se quer criminalizar a populacdo do Sul do Brasil, mas, expor
que frente aos processos deletérios da colonizagdo a dada circunstancia nao foge a
nossa atual realidade, mas, ao contrario, sempre se reinventa. Consequentemente,
somos todos afetados por essa logica em que o “Outro”, foracluido das relacdes de
simetria, raga, classe, género, territério ou sexualidade, passa a ser tido enquanto
“ndo-sujeito/desumano/aversivo”, uma vez que, cultural e historicamente, a diferenca
¢é forjada pela via da morte, do apagamento e do silenciamento, ndo podendo, entéo,
existir.

Sobre a dada questéao, Lorde (1977) nos ensina que:

Romper com o siléncio (ou com a surdez, no caso dos lugares de escuta),
ndo significa ndo sentir medo, pelo contrario. Significa assumir um
compromisso diario, cotidiano, de aprender a falar apesar do medo. Fomos
ensinadas a respeitar mais 0 medo que sentimos do que o0 nosso desejo de
linguagem “mas se esperarmos em siléncio que chegue a coragem, 0 peso
do siléncio vai nos afogar”. (p. 25)

Assim, compreende-se que o lugar de fala sé se torna essencialmente
necessario quando valida para que os sujeitos em processos de subalternidade
possam estabelecer a falabilidade e, de certo modo, denuncia a forma particularizada
que tem sido obstaculizada pelos privilégios epistémicos da branquitude, do

patriarcalismo e da cisgeneridade de estabelecer o que se fala e a quem se fala. Ou
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seja, romper com o siléncio epistémico e com a colonialidade € caminhar rumo a
desterritorializagado dos corpos, da corporeidade e dos saberes.

Dando seguimento a minha polifonia, o meu lugar de fala é demarcar e
denunciar a cisgeneridade e as intersec¢des de raga e género que se situam nos
corpos trans, a fim de problematizar as relagdes de poder que contiguamente
precarizam e mortificam tais sujeitos, sobremaneira no campo epistémico e axiolégico.
O meu lugar de escuta, por sua vez, se da similarmente na mesma proporgéo em que
eu possa emprestar metaforicamente 0 meu corpo, enquanto possibilidade de
encontro as vozes daqueles que, por vezes, se mantém inaudiveis, sobremaneira, na
academia. E que, a posteriori, com responsabiliza¢ao, ética e criticidade na pratica da
escuta, se consiga produzir outros contextos, novos contornos, a medida que (des)
colonize/ territorializar-se praticas hegeménicas, para, assim, dar espagos para
escutar, por exemplo, o que significa ser uma mulher preta, trans e periférica em
situagao de rua, ou ainda uma corporeidade preta frente ao direito a cidade.

Por outro lado, ndo me proponho a realizar uma analise distanciada,
rigorosamente cientificista, pois é indubitavel que o meu lugar de fala e de escuta
transcenda o método em si, uma vez que sO € possivel alcancar a dizibilidade
interpretativa das entrevistas que se dardo a posteriori, se houver sensibilidade na
apreensao daquilo que o sujeito fala, pontua, silencia. Isto &, trata-se da troca inter-
relacional desse processo.

Como bem nos ensina Ferreira (2012):

A formulacdo do problema n&o nasce no vazio, ao contrario, emerge no
horizonte cultural e intelectual em que vive o proprio pesquisador [...]. Além
disso, o projeto de pesquisa deve ser definido a partir do conhecimento
daquilo que ja foi dito ou escrito sobre o0 assunto, nas diversas areas do saber,
e principalmente na historiografia (p.81).

Deste modo, € possivel, diante do exposto, a dada tese, através das narrativas
que se apresentardo a posteriori, apresentar-se enquanto ferramenta para que a
falabilidade subalterna possa emergir e, assim, caminharmos rumo a potencializagao
da vida, na descolonizacao do ser/ do saber e na resisténcia contra quaisquer formas
de subjugacdo e indizibilizacdo que se colocam a servico das construcoes

hegemo&nicas que ainda se presentificam em nossa contemporaneidade.
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1.2 Ritos de Passagem: a importancia da Festa da Chiquita

Escrever sobre a Festa da Chiquita se revela a partir de um desejo de
reinvindicag&o da vida, desse rito de passagem que opera entre o viver e 0 morrer que
os corpos apreendidos enquanto subalternos experienciam, uma vez que, € pela via
do Estado que essas designacdes se dardo. Portanto, € partir do significante da
resisténcia como uma forga coextensiva ao poder, que se fez fundamental reconhecer
que as formas de resisténcia estdo presentes em diversos aspectos da vida cotidiana
e nas lutas por transformacgao social, tal qual observa-se na Festa da Chiquita a qual
atua tanto na reinvidicacao do viver, como do pertencimento frente ao direito a cidade.

Logo, observa-se que, sdo por meio dessas manifestagdes, através de
mobilizagdes politicas, sociais e culturais, que se buscam combater e/ou fissurar as
estruturas de opressdo no sentindo de promover a equidade e a justica social,
porquanto, fora a partir da escuta clinica de individuos envolvidos no movimento
LGBTQIAPN+ e participantes da festa, bem como, da experiéncia académica no
Programa de P6s-Graduagao em Politica Social e Direitos Humanos da Universidade
Catolica de Pelotas que tais questdes partiram do desejo, ao ato em si.

E isso implica em dizer, que o estudo busca investigar as tensdes existentes
entre a Igreja Catodlica e a Festa da Chiquita, levando em consideragao as normativas
de género e sexualidade que atravessam a organizagao sociocultural, marcada pela
Igbtfobia, pelo patriarcalismo e por uma perspectiva carceraria. A pesquisa visa
contribuir para as discussdes criticas sobre o modo de organizagao social em Belém,
destacando as formas de intervengcdo que operam sobre a festa, muitas vezes
baseadas na moralidade eclesiastica e no Estado Democratico de Direito.

A intencdo é problematizar a banalizacdo dos corpos e das corporeidades
LGBTQIAPN+, bem como a luta desses individuos pelo direito de existir e se
manifestar na esfera publica da cidade. A pesquisa se propde a tecer analises textuais
que busquem compreender e confrontar os aspectos Igbtfobicos e discriminatérios
presentes na sociedade belenense, contribuindo para a reflexdo critica e o
enfrentamento dessas questdes.

Ratifica-se, entdo, que o interesse em trazer a Festa da Chiquita, como
manifestagao cultural numa interface com a discusséo do género e da sexualidade no

campo da pesquisa decolonial, se da no sentindo de compreender que essa
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manifestacdo se perfaz diante das tensdes conflitivas entre “profano” e “sagrado””
(BRITO; GOMES, 2016; PANTOJA, 2006). Além disso, interligam-se direta ou
indiretamente no transcorrer do processo de formacgao social a partir do processo
colonial que funda as cidades modernas e/ou contemporéaneas.

Considera-se que é com a invasao das Américas que 0S europeus
colonizadores usurpam as riquezas, dizimam e precarizam as vidas dos povos
autéctones e os categorizam enquanto n&o-sujeitos, despossuidos de alma, de
saberes e de cultura. Portanto, o que se apresenta na atual conjuntura é a
reestruturacao desse processo, dessa sombra colonial, que se reitera nas sociedades
contemporaneas através de violéncias simbdlicas, de exclusdes e de marginalizagdes
de corpos especificos, dentre eles os corpos LGBTQIAPN+. Nao obstante, o Estado,
a Igreja e as demais instituicbes onde o poder opera tém a efetividade das praticas de
morte. Praticas essas que nao fogem a realidade no campo do “sagrado” no que
condiz a diversidade sexual (ROSENDAHL, 1999).

E importante ressaltar que as instituicdes, como o Estado e a Igreja, muitas
vezes tém sido responsaveis pela perpetuacdo dessas praticas de violéncia e
marginalizagao. No contexto do "sagrado", por exemplo, as instituicdes religiosas tém
desempenhado um papel significativo na reproducdo de normas e valores que
excluem e discriminam as pessoas com diversidade sexual.

Essas praticas de morte simbdlica e efetiva, presentes na atual conjuntura,
refletem a persisténcia da sombra colonial e a necessidade de desconstruir estruturas
opressivas e promover uma sociedade mais inclusiva e igualitaria. Isso requer um
questionamento critico das instituicdes de poder, bem como a luta por direitos e
reconhecimento das identidades e vivéncias diversas.

Borrillo (2010), por sua vez, ainda afirma que a heranga colonial se produz, na
contemporaneidade, na fabricagao de corpos, de sexualidades, nos modos de gozo
que se amparam apenas nos interesses e nos desejos hegemdnicos. Logo, nessa
l6gica, ndo ha espago para os corpos e corporeidades que ndo estejam em

consondncia com a cisheteronormatividade e/ou cisheterossexualidade 8. Isto &,

7 Aquilo que faz referéncia ou que seja inerente a Deus, a uma divindade e/ou santidade, quando as
acbes, emogdes ou comportamentos estejam em consonéncias com a religido, com os ritos sacros.
(BRITO; GOMES, 2016; PANTOJA, 2006)

8 Uma técnica de saber/poder que legitima apenas as relagdes heterossexuais e que por extenséo,
deslegitima e despotencializa quaisquer formas de existéncia que ndo se enquadre aquelas oriundas
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supde-se que a Festa da Chiquita, por um lado, apresenta-se como promiscuidade,
pecado e imoralidade pelos canones religiosos, atuando para esses, enquanto fungao
que escandaliza a religiosidade, como doutrina, e a cidade de Belém, enquanto a
cidade da fé. Entretanto, por outro, a dada manifestacdo pode ser uma alternativa que
subverte ndo sé os canones religiosos e os padrdes moralizantes da fé, mas age,
também, enquanto protesto contra a marginalizagdo e a discriminagdo que se
apresentam no acesso a cidade. Assim, as filhas de Chiquita, ao adentrarem no
espaco publico, permitem que a dimensao cultural dizibilize o que a cidade armario
silencia, no caso, 0s corpos nao-heterossexuais, 0s corpos racializados e os corpos
femininos. Sob a égide de um empenho com as Ciéncias Humanas e Sociais,
vislumbra-se o comprometimento ético e politico de uma discussdo que busca atuar
no enfrentamento de todas e quaisquer formas de opressdes, quer sejam essas de
sexualidade, de raca ou de género.

No caso da Festa da Chiquita, por um lado, ela é vista como uma transgressao
aos canones religiosos, sendo considerada promiscuidade e imoralidade pela
perspectiva religiosa. Essa visdo moralizante busca controlar e reprimir as expressoes
nao conformes aos padrbes estabelecidos pela fé. Por outro lado, a festa também
pode ser vista como uma forma de subverter esses canones religiosos e os padroes
moralizantes, agindo como um protesto contra a marginalizagéo e a discriminagao no
acesso a cidade.

Ao ocupar o espaco publico, as participantes da Festa da Chiquita permitem
que a dimensao cultural expresse o que a cidade e as normas sociais silenciam. Elas
possibilitam a visibilizagdo de corpos nao-heterossexuais, corpos racializados e
corpos femininos que sao geralmente marginalizados e invisibilizados. Nesse sentido,
0 engajamento nas Ciéncias Humanas e Sociais busca promover um
comprometimento ético e politico no enfrentamento de todas as formas de opresséo,
incluindo opressdes relacionadas a sexualidade, raca e género.

Essa discussdo € fundamental para desafiar as estruturas opressivas e
promover uma sociedade mais inclusiva e igualitaria. Ao reconhecer e valorizar a

diversidade de corpos e vivéncias, podemos avancar na luta por direitos e na

do sexo bioldgico e ao género atribuido pelo social. Ou seja, ndo sé pde em voga a inexisténcia dos
corpos LGBTQIA+, como apostam na possibilidade de cura desses sujeitos ((BUTLER, 2000).
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constru¢ao de um mundo onde todas as pessoas sejam respeitadas e tenham suas
identidades e expressdes reconhecidas.

A marginalizagdo das corporeidades da populacdo LGBTQIAPN+,
sobremaneira, dos corpos trans e ttravestis na Festa da Chiquita sdo reflexos dessas
relagdes de poder que perpetuam a cis-heteronormatividade como padrao dominante.
Normas religiosas, discursos politicos conservadores, estruturas sociais
discriminatorias e praticas culturais excludentes contribuem para a manutencéo dessa
racionalidade colonial, que se manifesta na negagao de direitos, na violéncia simbdlica
e na invisibilidade das pessoas trans na sociedade belenense.

Com fins de colaboracédo, Foucault argumenta (1996 [1977]) que o poder
disciplinar ndo se limita apenas as instituicdes prisionais, mas permeia diversas
instituicbes sociais, como escolas, hospitais, igrejas, fabricas e quartéis, moldando
comportamentos e corpos de acordo com normas sociais e produtivas. Essas
instituicdes exercem um controle continuo e constante sobre os individuos, regulando
seus movimentos, gestos, tempos e espagos.

E portanto, para desafiar essa logica opressiva, é necessario um esforgo
coletivo para desnaturalizar e descolonizar as hierarquias de género e sexualidade,
promover a igualdade de direitos e criar espagos de respeito, valorizagao e incluséo
das corporeidades trans. Isso implica em questionar as estruturas de poder existentes,
desconstruir estereétipos e preconceitos arraigados e abrir espago para que as vozes
e vivéncias das pessoas trans sejam ouvidas e reconhecidas como parte fundamental
da diversidade humana.

Essas diferentes formas de resisténcia e fissura contra-hegemoénica sao
fundamentais para desafiar e transformar as estruturas de poder que perpetuam a
reinvenc¢ao do poder colonial sobre os corpos negros e LGBTQIAPN+, especialmente,
os corpos trans. Elas representam uma luta por justi¢ca, igualdade e emancipagao,

buscando criar uma sociedade mais inclusiva, diversa e livre de opressdes.
2. UMA POSSIVEL CONSTRUGAO METODOLOGICA
Este capitulo tem como finalidade apresentar o método utilizado na pesquisa,
focando no estudo da populacdo LGBTQIAPN+, com énfase na populagao trans e

travesti. A analise centra-se na Festa da Chiquita em Belém do Para como uma forma

de resisténcia contra os interesses do Estado, da Igreja e da hegemonia social.
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Destaca-se a importancia de compreender as politicas publicas e as regulacdes dos
corpos que perpetuam exclusdées, especialmente a transfobia. A pesquisa inclui
analise bibliografica, documental e de campo, concentrando-se na Festa da Chiquita,
realizada como homenagem a santa padroeira e como denuncia das normas impostas
pela cisheteronormatividade na sociedade belenense. A relevancia da tematica reside
na reflexdo sobre a diversidade sexual e na denuncia da LGBTfobia, especialmente
da transfobia, que frequentemente negam o direito desses individuos de existirem
publicamente em uma sociedade que impde normas cisheteronormativa, e sendo

essas, as unicas aceitaveis.

Nesse caminho, ainda se ressalta a necessidade do Programa de Péds-
Graduacgao em Politica Social e Direitos Humanos, e a area do Servigo Social, onde
esta tese esta inserida, repensarem e assumirem a responsabilidade de enfrentar a
transfobia e a mortificagao que afetam os corpos transexuais. Isso implica em garantir
direitos fundamentais, como o reconhecimento sociocultural do nome social, acesso
a saude e a educagao, e, sobretudo, o direito de existir e de estar seguro na esfera
publica da cidade e essa reflexdo indica a possibilidade de novos caminhos na

transformacgao social.

2.1 POSSIVEIS HORIZONTES: limites e desafios

A relevancia desta tese esta em estudar a populacdo LGBTQIAPN+,
especificamente os sujeitos trans e travestis, e a Festa da Chiquita em Belém do Para
como formas de resisténcia e subversédo aos interesses do Estado, da Igreja e dos
atores que lutam contra a hegemonia que os mortifica e exclui, impedindo-os de
professar sua fé e existir publicamente na cidade. Esta analise é crucial para entender
como as politicas publicas e as regulamentacdes dos corpos/corporiedades sao
inerentes ao Estado e, essencialmente, como elas legitimam e produzem processos

de exclusao.

O estudo busca dizibilizar que o papel decisorio do poder hegemdnico
frequentemente se manifesta por meio da LGBTfobia, com énfase particular na

transfobia. Este fenbmeno afeta desproporcionalmente as pessoas trans e travestis,
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cujo o corpo/ corporeidade e identidade sdo alvos de discriminacdo e violéncia
sistémica. A Festa da Chiquita, neste contexto, emerge como um espaco de
resisténcia cultural e politica, onde essas populacdes podem reafirmar sua identidade
sexual e de género e lutarem contra as normas cisheteronormativas impostas pela

sociedade.

A partir dessa perspectiva, esta pesquisa inscreve-se no campo da analise
bibliografica, documental e de campo, tendo por objeto a Festa da Chiquita, que ocorre
no sabado, nas vésperas do Cirio de Nazaré e em conjunto com a Trasladacéo®. Essa
festa é realizada pela populacdo LGBTQIAPN+ como homenagem a santa padroeira
de Belém do Para e como denuncia das regras impostas pela cisheteronormatividade
presentificada na sociedade belenense. A Festa da Chiquita, portanto, serve nao
apenas como um evento de celebracdo, mas também como um ato politico de

resisténcia contra a marginalizacédo e a opressao.

Estudar a Festa da Chiquita 1% a participacdo da populacdo LGBTQIAPN+
nesse evento, oferece uma oportunidade de compreender como essas pessoas
resistem as normas opressivas. A festa ndo € apenas uma celebracdo, mas um ato
de desafio as estruturas de poder que buscam marginalizar e silenciar suas vozes.
Esse estudo destaca a importancia de reconhecer e respeitar a diversidade de
identidades e/ou expressdes de género, denunciando a transfobia e promovendo a

inclusao.

Ao abordar essas questbes, a pesquisa contribui significativamente para o
entendimento das dinamicas sociais que perpetuam a exclusdo e a discriminacéao,
sobremaneira, na negacao do direito a cidade. A analise das politicas publicas e das
regulamentacdes dos corpos € fundamental para despontar como o Estado e a

sociedade legitimam processos de exclusdo que afetam a vida das pessoas

9 Acontece no sabado que antecede o Cirio de Nazaré, marcando a primeira romaria oficial da
festividade, e sendo essa em outrora denominada de 'Antecirio’. (PANTOJA, 2006)

10 Nesse momento, dos “caminhos metodologicos” A tese em comento analisou cartograficamente os
discursos dos participantes da Festa da Chiquita, do Cirio de Nazaré, dos citadinos e das liderangas
LGBTQIAPN+ de Belém do Para. Algumas liderancas da Igreja Basilica de Nazaré foram ouvidas, mas
nao permitiram a divulgagédo de suas falas, e outras desistiram de colaborar. No periodo pandémico,
Latifah, Jéssica e Marcella Albuquerque, mulheres travestis e trabalhadoras do sexo, foram mortas pelo
"virus" devido a transcolonialidade [transfobia] sistémica/cistémica.
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LGBTQIAPN+, fundamentalmente, pessoas trans e travestis. Dessa forma, a pesquisa
nao apenas dizibiliza as lutas dessa populacédo, mas também propde caminhos para

a construcdo de uma sociedade possivel para todes, todas e todos.

Para tanto, optou-se por utilizar a cartografia enquanto método, pois se
compreende que atraves desse processo, as pessoas a serem escutadas, bem como,
aquelas que responderao ao formulario da pesquisa podem criar mapas de seus
territorios com base em suas préprias perspectivas, vivéncias e desejos, utilizando
esses mapas como uma ferramenta para defender seus direitos, denunciar opressoes
e explicitar seu modo de enxergar ndo so a cidade em si, mas 0s possiveis entraves
que poderao sugir a partir da compreensao da Festa da Chiquita. Assim, a cartografia
€ vista como uma ferramenta no planejamento e na transformagdo social,
fundamentada na abordagem de investigacdo-agao-participativa. (TELLO E
GOROSTIAGA, 2009).

A exploracéo da potencialidade da cartografia como método revela-se crucial
para compreender as complexas expressdes sociais e as dinamicas da organizagao
societaria. Enquanto o termo "cartografia" tradicionalmente se relaciona com a criagcéo
de mapas geograficos, a abordagem aqui referida transcende essa interpretagao
estrita. Neste contexto, a cartografia é vista como um instrumento de exploracéo de
caminhos e processos, permitindo nao apenas a representacio espacial, mas também
a analise das multiplas dimensdes da realidade. Essa metodologia busca integrar os
saberes e néo isolar as descobertas da pesquisa, acompanhando a interconexao
entre diversas esferas do conhecimento, além de que, permite tracar percursos e
processos que revelam ndo apenas aspectos geograficos, mas também as interagdes
sociais, subjetividades, desafios e resisténcias que permeiam a vida e as experiéncias
da populagdo LGBTQIAPN+.

Essa metodologia prioriza a construgédo do conhecimento popular, simbdlico e
cultural, enraizado na coletividade, onde diversos grupos sociais podem vir a
expressar seus anseios e desejos. Nesse interim, a cartografia se trata de uma
construgcao de dispares conhecimentos a partir da agdo e do comprometimento
coletivo, tornando possivel a aproximagao das pessoas com o espago geografico que
vivem.

Desse modo, esse estudo € acentuado por ter como aposta a denuncia acerca

dos padrdes e das normas que reforcam a cisheteronormatividade como a uUnica
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manifestacdo sexual e de género passivel de normalizacdo e aceitabilidade. Tal
prerrogativa € observada, especialmente, nas instituigdes e nas praticas sociais que,
ao situar a populacdo LGBTQIAPN+ no campo do direito a cidade, as colocam
enquanto resultantes da imoralidade, da debilidade e do pecado. Assim, tendem a
manté-los em zonas de mortes, distribui-los para os espagos onde seus corpos
possam ser modulados e vigiados. Nessa ldgica, a Igreja Catodlica, enquanto
instituicdo de poder, permanece a organizar, normalizar, esquadrinhar e legitimar a
construgcao de como a populacdo LGBTQIAPN+ deve ser percebida pela sociedade
(FLEURY; TORRES, 2011).

Considerando a denuncia aos poderes hegemonicos, pode-se compreender
que a Igreja Catdlica, enquanto instituicdo de poder, desempenha um papel
significativo na organizacdo, normalizacdo e controle social das sexualidades e
identidades LGBTQIAPN+. Ao estabelecer normas e doutrinas que excluem e
estigmatizam?? as pessoas LGBTQIAPN+, a instituicdo contribui para a perpetuagao
de um ambiente hostil e discriminatorio.

Ao evidenciar essa dinamica de poder, o estudo busca problematizar e
questionar a autoridade e a influéncia da Igreja Catdlica na construgdo social das
identidades LGBTQIAPN+. Destaca-se a importancia de uma reflexao critica sobre as
estruturas de poder e as praticas de exclusdo, visando promover a igualdade de
direitos e a valorizagdo da diversidade sexual e de género.

A partir dessa analise, o que se propde é uma abordagem ética e politica que
confronte e fissure as normas e padrdes discriminatérios, buscando a emancipacgao e
a justica social para a populagdo LGBTQIAPN+, fundamentalmente, a que diz respeito
aos corpos trans/travetis. Isso implica em desafiar a dominagdo exercida por
instituicoes e praticas que buscam controlar e moldar corpos, géneros e sexualidades,
e reivindicar o direito a cidade * e a plena participacdo na sociedade, sem sofrer

discriminagao ou violéncia.

11 Reitera-se que a identidade aqui se refere a uma posicao politica social que demarca as questdes
de género, de como os sujeitos se identificam. (BUTLER, 2017)

12 Situagdo na qual um individuo é incapaz de alcangar plena aceitagcdo social devido a atributos
considerados depreciativos por um grupo social. Este conceito, conforme descrito por Goffman (1980),
refere-se a uma condigao na qual o individuo carece de caracteristicas valorizadas pela sociedade.

13 A expressao "direito a cidade", originalmente cunhada por Henri Lefebvre em 1968, € um conceito
que se tornou fundamental na discussao sobre urbanismo, politica urbana e justiga social. O dado autor,
percebeu que as cidades eram nao apenas locais fisicos, mas também espagos de poder, conflito e
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Portanto, na atual sociedade, a Igbtfobia e, por extensao, a transfobia passam
a ser compreendidas a partir de um viés estrutural e interseccional. Isso significa que
a dada populacao esta imbricada em relagdes de saberes-poderes que, embora se
originem no colonialismo, ainda se mantém reestruturas e organizadas em todas as
formas de ser e existir, tendo como base a cisheteronormatividade enquanto norma.
Dessa forma, os corpos e experiéncias foracluidas'* dessa imposi¢do normativa estao
sujeitos as mais diversas violagbes de direitos, preconceitos e discriminagdes.
(BUTLER, 2018).

Sobre a politica do poder que atua sobre os corpos e corporeidades
LGBTQIAPN+, Foucault (2011) afirma:

O poder politico [...] consiste em distribuir os individuos uns ao lado dos
outros, isola-los, individualiza-los, vigia-los um a um, constatar o estado de
salde de cada um, ver se esta vivo ou morto e fixar, assim, a sociedade em
um espaco dividido, inspecionado, percorrido por um olhar permanente e
controlado por um registro, tanto quanto possivel completo, de todos os
fendmenos [...]. Ndo mais a exclusdo, mas o internamento; ndo mais o
agrupamento no exterior da cidade, mas, ao contrario, a analise minuciosa
da cidade [...]. (FOUCAULT, 2011, p.89).

Ao transpormos essas questdes para se pensar a Festa da Chiquita,
apreendemos que essa € uma festividade de carater profano-religioso direcionada e
organizada pela populacdo LGBTQIAPN+ da capital paraense, Belém do Para. E
sobre ela é importante pontuar que se da enquanto manifestacao cultural e politica na
luta por direitos e garantias da populagdo LGBTQIAPN+ no ambito da sociedade
paraense, sobremaneira, no direito de professarem a sua fé ao homenagearem Nossa
Senhora de Nazaré. Deste modo, os efeitos dessa festa se ddo em meio as tensdes
e conflitos com os poderes vigentes e moralizantes, conflitos estes, que ganham
novos contornos a cada ano, sobretudo, com a Igreja Catdlica, a Diretoria do Cirio e
0s 0rgaos publicos paraenses, que contiguamente buscam a descontinuidade da festa

€ 0 nao reconhecimento desta enquanto evento cultural no calendario oficial do Cirio

contestagdo, e ele argumentou que as pessoas deveriam ter o direito de moldar e influenciar o
desenvolvimento urbano de maneira ativa e participativa, logo, o conceito do direito a cidade esta
intrinsecamente ligado as questdes de desigualdade, opresséo e produgao do espago urbano. Lefebvre
([1968] 2001) reconhece que as cidades ndo sdo meramente produtos naturais, mas sim construgdes
sociais moldadas por relagdes de poder, economia e politica e tendo como propositura fundante que o
direito a cidade requer a mobilizacdo do poder coletivo para questionar, denunciar e reformular os
processos de planejamento urbano, desenvolvimento e governanca. (LEFEBVRE, 2001)

14 Trata-se de exclusao, de ficar a mercé, a parte (SOUZA, 2001).
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de Nazaré. O local onde a Festa da Chiquita se da € o mesmo onde ocorrem as
procissdes do Cirio de Nazaré, portanto, mesmo a Festa ja sendo reconhecida desde
2004 como Patriménio Cultural Imaterial do Instituto de Patriménio Historico e Artistico
Cultural — IPHAN, os poderes eclesiasticos e o Estado de direito continuam nao
validando a mesma enquanto manifesto cultural. Isso supostamente se da em funcéo
da organizagao social paraense continuar a reproduzir a racionalidade colonial e a
moralidade eurocentrada que discrimina, exclui e deslegitima todo sujeito que va de
encontro ao ideal patriarcal e heterossexual, ou seja, as relagdes de poder que aqui
operam atuam e sustentam a transfobia e, consequentemente, a indizibilidade desses
sujeitos na malha urbana. (PANTOJA, 2006).

Reitera-se, assim, a importancia de se refletir sobre os discursos e sobre as
relacdes de poder presentes nos conflitos com a Igreja, nas narrativas dos fiéis e dos
diretores da Festa do Cirio, na producéo de verdade frente aos corpos e corporeidades
LGBTQIAPN+, sobretudo ao que tange a denuncia dos conjuntos de praticas
disciplinares que versam sobre o género e a sexualidade enquanto projeto de
regulamentacdo. Assim, é nesse sentindo que a necropolitica adquire um papel
fundante, pois opera na precarizagao da vida, na fabricagdo dos corpos € ha mantenca
da transfobia expressa nas politicas urbanas, por, justamente, tratar-se de um poder
de morte para aqueles que estdo na contramdo da univocidade da vida, na
universalidade dos corpos. Logo, a necropolitica atua no modo como o Estado e as
demais instituicdes estruturam as assimetrias dos corpos, dos saberes e dos poderes.
Consequentemente, aqueles que nao se adequam as técnicas da gestdo da vida
universalizante serdo tidos enquanto desviantes, anormais, pecaminosos e passiveis
de punigéo, tendo a transfobia em si a expressdo maxima da propagacao da morte.

Por isso, para Butler (2015), a identidade univoca tende a se cristalizar e findar
a experiéncia humana. A autora afirma que as normas de género e sexualidade
colaboram essencialmente para a regulacéo da vida e dos corpos, na distribuicao dos

papéis sociais, nas atividades a serem desempenhadas e nos modos de existéncial®,

15 Foucault (2010) ndo apenas critica a primazia da consciéncia, mas também desafia as estruturas de
poder que operam nos modos de existéncia. Ao deslocar o foco para os modos de vida, ele torna
evidente como as normas, os valores e as praticas instituidas influenciam e muitas vezes limitam as
formas como vivemos e nos tornamos sujeitos. A interrogagcdo foucaultiana sobre os modos de
existéncia implica uma reavaliagdo profunda da experiéncia humana, considerando ndo apenas a
dimenséo individual, mas também as interagdes sociais, histoéricas e culturais que a constituem. Isso
tem implicacbes significativas para a politica, a ética e a estética, pois sugere que essas dimensdes
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assim como nos espagos a serem ocupados no convivio social, e a cidade € um
desses espacgos, cuja dissidéncia, exclusao e morte materializam-se para a populagao
LGBTQIAPN+. Logo, pensar a cidade no entrecruzamento com a populagao
LGBTQIAPN+ ¢ estar atento ao fato de que essa experiéncia tende a perpassar pela
privagao de liberdade, pela exclusao e pela violéncia fisica e simbdlica, por serem
esses 0s sujeitos apreendidos enquanto corpos e corporeidades ilegitimos, débeis,
criminalizados, transgressores e, portanto, ocupantes de territérios marginalizados.

Entéo, a partir dessa perspectiva, espera-se que a dada pesquisa possa vir a
se construir enquanto possibilidade de resisténcia, dizibilidade, fortalecimento e
emancipacao das identidades nao-heterossexuais que habitam esse cenario.
Principalmente, em tempos de conservadorismos, quando as relagdes entre as
politicas de morte se perfazem sobre corpos especificos, busca-se ndo somente
categoriza-los no campo da politica social enquanto minorias sociais, mas pé-los
enquanto corpos demarcados por agressoes de diferentes ordens e cuja violéncia tem
sido abalizada pelo Estado.

Portanto, aposta-se que essa tese se torna de suma relevancia para a
discussao académica, com necessidade de aprofundamento analitico-critico na inter-
relagdo com os direitos humanos e a politica social, no sentindo de dar dizibilidade
aos corpos postos enquanto dissidentes, principalmente nas manifestagdes culturais
e nos modos de habitar o espaco publico. Essa discussao € uma das possibilidades
para se construir uma sociedade emancipatéria no que diz respeito a pluralidade e/ou
a diversidade dos corpos, dos prazeres e de suas manifestagdes sexuais e afetivas
(ZIZEK, 1996).

Salienta-se, assim, que esse estudo se da na tentativa de subverter e decompor
as verdades moralizantes que se apresentam cristalizadas no imaginario e na
sociabilidade em torno da populagdo LGBTQIAPN+. Essa € uma discussao possivel
e necessaria na busca de transcender e viabilizar mudangas e avangos tanto no
campo epistémico, quanto nos campos cultural, politico e social, sobretudo, no modo

de habitar a cidade

estdo intrinsecamente ligadas a maneira como vivemos e nos relacionamos com o mundo.
(FOUCAULT, 2010; SOURIAU, 2017)
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Dessa forma, toma-se o imaginario como mais um elo que se atrela ao poder
de morte e a politica de inimizade, pois as imagens e os pensamentos compostos e
enraizados no imaginario social se dao significados e/ou representados no intuito de
universalizar todos os sujeitos e seus modos de vir a ser. Ao assumir um unico ideal
de corpo, de sexualidade, de género e de raga, tem-se como finalidade a
despotencializacdo da vida, o apagamento, a subalternidade, a indizibilidade e a
segregacao enquanto resultantes desse processo. Desse modo, quaisquer
experiéncias, corpos e manifestacdes afetivas, sexuais e, inclusive, culturais que
venham a estar em dissonéancia com a logica universal sao passiveis de
disciplinarizacdo da vida em nome da virtude, da moralidade e da ordem. Assim,
permanecem retroalimentando o colonialismo, o patriarcalismo e a Igbtfobia.

Nesse aspecto, quando transpomos a discussao para Festa da Chiquita, a ideia
construida sobre a festa é representada pela auséncia de ordem, pela propagacéao da
imoralidade, da lascivia, sendo assim uma “reunido profana pecaminosa”, que precisa
ser controlada e vigiada. Conexo a essas questdes, observa-se que o ideal de pecado
proposto pela hegemonia eclesiastica atinge a materialidade corpérea da populagao
LGBTQIAPN+ e estrutura nas redes dos significantes'® sociais a ideia de que a dada
populacao, a partir de suas realidades ‘desviantes’, € formada por vidas passiveis de
morte e punicdo. Desse modo, o imaginario eclesiastico, concentrado em sua
experiéncia colonial, assume a forma do poder necropolitico e, nessa diregao, parece
haver continuamente uma rede que se situa entre a morte e a indizibilidade desses
corpos, perpetuando a violéncia, a segregacao e a abjetificacdo desses sujeitos, pois,
ao obstaculizar os corpos e as corporeidades LGBTQIAPN+, nega-se a possibilidade
de existirem.

Portanto, pensar o imaginario como técnica de poder que atua sobre os corpos
€ atentar-se que esse, aqui, sera representado fundamentalmente no enlace com o
necropoder que ira, a posteriori, legitimar comportamentos Igbtfébicos, segregacoes

e produgdes que atentam contra a vida, ao género e a sexualidade daqueles que se

16 Refere-se a maneira como os elementos linguisticos (significantes) sdo combinados para criar
significado em um discurso. E a estruturacdo desses elementos que permite a produgdo de discurso e
isso esta relacionada ao modo como estes sdo usados para representar conceitos, valores e ideias por
meio da linguagem. Essa defini¢gdo é fundamental para a operagéo de simbolizag&do, que € um processo
central na psicanalise e envolve atribuir significado a elementos simbdlicos, como palavras, a fim de
representar pensamentos e sentimentos sobre si ou sobre outrem. (LACAN, 1992)
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encontram para além da ‘verdade universalizante’. Ou seja, o imaginario atrelado ao
poder, nas sociedades que estdo sob a égide da sobra colonial, “definem suas
identidades e objetivos, definem seus inimigos, organizam seu passado, presente e
futuro [...] (CARVALHO, 1987, p 11).

Sobre o imaginario Laplantine e Trindade (2003 [1996]) explanam:

Como processo criador, o imaginario reconstréi ou transforma o real. Nao se
trata, contudo, da modificacdo da realidade, que consiste no fato fisico em si
mesmo, como a trajetéria natural dos astros, mas trata-se do real que
constitui a representagao, ou seja, a tradugcao mental dessa realidade exterior

(p. 27)

Logo, o imaginario sobre o corpo LGBTQIAPN+ na contemporaneidade adquire
a cena do preconceito e da discriminagdo, pois assume a validacdo do projeto do
poder hegeménico, que os colocam enquanto corpos abjetos, periferias do humano,
sendo, por extensao, relegados a zonas de segregagcao nos espagos que compdem a
cidade. Observa-se, entdo, que inclusive os modos de habitar a cidade séao
permeados por manifestacbes que, material e simbolicamente, atuam enquanto um
destes mecanismos, 0s quais, a partir de uma linguagem atravessada por discursos
predominantes, consideram a cisheteronormatividade como a unica possibilidade de
existéncia e de desejo.

Complementar a tais argumentagdes contra-hegeménicas, a reflexdo que se
pretende aqui versa sobre a urgéncia de se demarcar, tanto nos estudos decoloniais
sobre género e sexualidade, quanto nos estudos do campo da Politica Social e dos
Direitos Humanos, o fator da cisheteronormatividade. Além disso, reconhecer esta
enquanto uma violéncia que transcende em si a Igbtfobia, por se tratar,
essencialmente, das intersecgdes entre género e sexualidade. Violéncias essas que
sao herancgas do colonialismo e do patriarcalismo e que, contiguamente, se refazem
na contemporaneidade, sendo tal premissa possivel de se compreender quando
corpos e corporeidades diferentes do corpo ocidental, branco, masculino,
heterossexual e cisgénero, sdo refreados pelas for¢gas e poderes das colonialidades.
Ademais, aponta-se para uma lacuna existente em estudos de género decoloniais, no
que tange a transgeneridade. Para tanto, faz-se de suma urgéncia que os sujeitos
apreendidos enquanto ndo-normativos possam ter suas narrativas, seus corpos e
suas corporeidades dizibilizados.

Conclui-se, por sua vez, que dada essa realidade é preciso romper o epistemicidio
no ambito académico; denunciar a auséncia de Politicas Publicas, tendo a Festa da
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Chiquita como um espacgo que néo s6 corrobora com a manifestagao da diversidade
sexual, de raga e género como se perfaz na denuncia ao Estado necropolitico. Assim,
€ somente na contramé&o da hegemonia imposta que esses escritos podem vir a ser
ou a se encontrar enquanto possibilidade de reivindicar o direito a diversidade sexual
e o fim do preconceito LGBTfébico, sobretudo, da transfobia na apropriagéo do espaco

publico, bem como em todas as instituigdes que vigoram o poder hegemaonico.

2.2 CAMINHOS: entre processos e afetos

Sobre o desejo frente a referida pesquisa, questiono-me, sempre, o0 que me
move? O que me inquieta? E recordo-me de que sdao as mesmas questdes que me
atravessam tanto enquanto analista, como analisandal’. Afinal, o processo freudiano
acerca da analise psicanalitica se da alicergado e demarcado por desejos, pulsdes,
afetos, sentimentos, o que, conforme Lacan (1967/2003), trata-se de estarmos
imbuidos de um nao saber, sobretudo, nés, enquanto analistas. E isso acaba por nos
retirar da posi¢gao de saber ou de um suposto saber sobre algo ou alguém, nos
colocando na condigdo de uma singularidade que se contrapde a universalidade e a
hegemonia do saber/poder sobre si e o outro. Entdo, estamos a deriva de nés
mesmos, seja enquanto sujeitos, pesquisadores, analistas ou quaisquer outros
significantes que tenhamos.

Embora, atue enquanto analista no campo da psicanalise, aqui, a abordagem
escolhida para realizacdo dessa tese, se refere a analise cartografica e sendo essa
adotada na pesquisa pois proporciona acesso a uma objetividade que nao busca fixar
um unico sentido, mas sim promover a multiplicagdo de significados ao longo do
estudo, assim sendo, a cartografia € apresentada como uma postura analitica que
embora promova a singularizagdo dos fendmenos investigados, produz em si,

diversos sentindos e significados.

17 A posicao do analista € uma questdo fundamental na técnica psicanalitica. O analista adota uma
postura de neutralidade e empatia, buscando entender as experiéncias internas do paciente
(analisando) sem julgamento. A escuta analitica é caracterizada pela atengéo cuidadosa aos detalhes
verbais e nao verbais do paciente, incluindo padrdes de fala, siléncios e expressdes emocionais.
Sugestdes de leituras: FREUD, Sigmund. A dindmica da transferéncia (1912). In: . O casode
Schreber e artigos sobre técnica. Rio de Janeiro: Imago, 1996a. p. 107-120. (Edi¢gdo Standard Brasileira
das Obras Psicologicas Completas de Sigmund Freud, v. 12); FERENCZI, Sandor. A técnica
psicanalitica. In: DUPONT, J. (Ed.). Obras completas de Sandor Ferenczi: psicanalise Il. Sdo Paulo:
M. Fontes, 2011.
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E é por isso que ndo ha como falar em analise cartografica sem nos deixarmos
ser afetados e atravessados pelos processos, e 0 mesmo se circunscreve no ambito
da pesquisa cartografica e no modo com que ora conduzimos e ora somos por ela

conduzidos. Para tanto, Scareli e Fernandes (2016) corroboram ao expor:

Encontros. Encantos. Imagens. Encontros com pessoas, palavras, imagens,
ideias que nos encantam e que nos movem, aumentam nossa poténcia de
vida, poténcia, movimento para poder fluir/fugir da paralisia dos pensamentos
prontos e das atividades-repeticédo (burocraticas e administrativas), cada vez
mais presente na vida dos docentes universitarios (SCARELI; FERNANDES,
2016, p. 7).

Silva et al. (2016), recorre as filosofias de Deleuze e Spinoza para refletir sobre
os encontros de forma diferente. E e ensina-nos que em vez de considerar os
encontros como meros eventos determinados por oportunidade ou necessidade, eles
propdem uma perspectiva que busca compor e aumentar poténcias de agir no mundo.
Isso significa que os encontros nao sao apenas resultados casuais, mas
oportunidades de alterar os corpos, afeta-los e modifica-los ativamente.

Ao invés de simplesmente considerar os encontros como eventos fortuitos
determinados por oportunidade ou necessidade, os autores propdem uma perspectiva
mais dinamica e ativa. Eles nos convidam a enxergar os encontros como
oportunidades para nao apenas reagir passivamente, mas sim para compor e
aumentar as poténcias de agir no mundo. Essa visdo sugere que 0s encontros nao
sao apenas resultados casuais, mas sim momentos de intensa interacido e
transformacao; sao oportunidades para afetar e ser afetado, para modificar ativamente
0s corpos, sejam eles fisicos, sociais ou mentais.

Nesse sentido, os encontros se tornam pontos de inflexdo, onde as
possibilidades se expandem e novas formas de ser e agir se tornam viaveis e logo, a
cartografia atua como esse método que nao busca resultados ou conclusbes
definitivas, mas sim enfatiza o processo continuo de exploracdo e mapeamento das
experiéncias individuais e coletivas. A cartografia, nesse contexto, € vista como uma
ferramenta flexivel e em constante movimento, que permite a compreensao das
relagcdes entre o sujeito e seu meio ambiente. Ela n&o se limita a uma analise estatica
ou unidirecional, mas considera uma interacdo complexa entre diferentes elementos,
forcas e linhas que a influenciam.

Para tanto, os processos cartograficos atuam na produgao e na identificagéo

das conexdes e redes que compdem determinada realidade. A conexao entre os
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processos cartograficos e o conceito de rizoma, desenvolvido por Deleuze e Guattari
(2011), é essencial para se compreender essa dada metodologia, uma vez, que, o
rizoma é um conceito que contrasta com a ideia de uma estrutura hierarquica e linear
de desenvolvimento, como a de uma arvore com raizes. (DELEUZE E GUATTARI,
2011)

A vista disso, a conexdo entre os processos cartograficos e o conceito de
rizoma, desenvolvido por Deleuze e Guattari (2011), € fundamental para uma
compreensao mais profunda dessa metodologia. Ja que, o conceito de rizoma oferece
uma abordagem nao linear e n&do hierarquica para entender a organizagdo e o
desenvolvimento das relagbes entre os elementos de um sistema'®, ou melhor,
“cistema”. Ao contrario da imagem de uma arvore com raizes, que sugere uma
estrutura hierarquica e linear de desenvolvimento, o rizoma representa uma rede de
conexdes horizontais, onde ndao ha uma ordem fixa ou centralizada.

Essa abordagem rizomatica se alinha de maneira significativa com os
processos cartograficos, pois ambos enfatizam a multiplicidade de conexdes e a
complexidade dos fenbmenos que estdo sendo estudados. Ao invés de tentar impor
uma estrutura pré-concebida sobre os dados ou o territorio, os processos cartograficos
e 0 conceito de rizoma nos convidam a explorar as interconexdes e as linhas de fuga
que emergem organicamente. Dessa forma, ao aplicar a metodologia cartografica em
uma perspectiva rizomatica, somos capazes de mapear e compreender as multiplas
camadas de significado e as relagdes nao lineares que caracterizam uma determinada
realidade.

Como nos ditos de Pozzana (2013, p.335) “como principio rizomatico, a
cartografia e seus processos cartograficos tém em sua forma de operar um movimento
no mundo diferente do classico-cartesiano”, isto €, o rizoma representa uma logica de
multiplicidade, heterogeneidade e conexdes nao lineares. Ele se desdobra através de
multiplos pontos de partida, sem uma posicao definida, e € composto por elementos
que se conectam por proximidade, ndo por uma ordem preestabelecida. Logo, os
processos cartograficos, como principio do rizoma, compartiiham dessa mesma
l6gica. Em vez de seguir uma abordagem linear ou sequencial, a cartografia mapeia

os caminhos e as conexdes complexas que emergem na realidade experimentada.

18 Faz referéncia a todas as formas de poder que se articulam a fim de mortificar corpos nao
apreendidos enquanto normativos. aqui, refere-se a raga, sexualidade, género, classe, dentre outras
formas de regular corpos/corporiedades e existéncias. (SANTOS, 2017)
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Ela ndo busca uma conclusdo definitiva ou uma narrativa Unica, mas valoriza a
diversidade de trajetérias e a interconexao entre diferentes elementos.

Nesse contexto, a abordagem cartografica é vista como uma ferramenta que
desvela o que esta oculto ou indizibilizado, permitindo escutar e compreender os
ruidos e nuances dos processos, como no caso da Festa da Chiquita. Através da
cartografia, € possivel mapear e analisar os efeitos desses encontros, bem como
refletir criticamente sobre eles. Isso implica em uma analise profunda e sensivel das
dindmicas sociais, culturais e politicas envolvidas nos encontros e eventos, buscando
compreender como eles afetam os corpos e as vidas das pessoas.

Porquanto, ao lidar com processos e ndo fundamentalmente com os resultados,
a cartografia acaba por trabalhar com as linhas que nos compdem e aqui,
precisamente, a linha enquanto fuga na reinvencéo da vida. E por isso que o caminho
percorrido até este exato momento é exaustivo, choroso e com muitos lutos, afinal a
pesquisa em si trata-se de sujeitos que tém seus corpos aviltados contiguamente pela
violéncia letal e simbdlica, essa designada de fato primeiramente como Igbtfobia e a
posteriori, a transfobia, como aquela que mais se perfaz nesse processo.

A Cartografia por sua vez, envolve uma colaboragao coletiva na construcao de
conhecimento, permitindo que diferentes perspectivas e saberes sejam integrados
para uma compreensao mais abrangente e precisa da realidade de um determinado
espaco geografico. Ela possibilita que as pessoas se aproximem do espago em que
vivem, entendendo n&o apenas os aspectos fisicos da regido, mas também as
complexas interacdes entre os fatores socioeconédmicos, historicos e culturais que
moldam as diferentes realidades sociais. (POZZANA, 2013)

Justamente, porque se propde a mapear ndo somente a topografia fisica, mas
também a paisagem social, levando em consideragcédo as experiéncias, vivéncias e
narrativas das comunidades locais e assim, permitindo uma analise mais abrangente
das condigdes de vida, das dindmicas vividas e das transformagdes historicas e
culturais que moldaram aquele espago ao longo do tempo.

Isso faz-nos pensar que estar no pais mais transfébico do mundo, cuja politica
governamental, especialmente a federal, corrobora significativamente com esse tipo
de violéncia, tanto pela via discursiva, quanto material, & afirmar que o Estado-nacao
atua diretamente na mantenca das condigdes de extrema vulnerabilidade e

desigualdade dos corpos transexuais, principalmente quando estes sao expostos ao
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subemprego e a negacédo de direito 1° ao acesso a saude, a moradia e a educacéo.
Além disso, nao tém seu nome social respeitado, vivem na permanente auséncia de
inseguranga nas ruas, tendo, por vezes, a prostituicdo como ultimo recurso para
sobreviverem, dentre outros aspectos de violagao de direitos e de despersonificagao
humana. Ou seja, sdo essas as violéncias que dialogam com o discurso hegemdnico
sobre o género e a sexualidade e, consequentemente, € essa, também, a politica que
atua na mantenga de um cenario de hostilidade sobre a populagao trans.

Embora, apesar de todas as experiéncias que atravessam o corpo fisico e
psiquico pela via da angustia, apostar numa linha de fuga que nos possibilite
experienciar a vida € um grande desafio humano e epistémico. E é nesse sentindo
que trago a baila os ditos da Antropologa, Historiadora, ativista e mulher trans,
Yordanna Lara Pereira Rego (2021, n.p), a qual pontua: “combinamos de n&o morrer”.
Quando Yordanna faz as seguintes pontuagdes, ela traz enquanto insignia a
referéncia de Conceigao Evaristo (2016) para dizer que por mais que todo corpo e/ou
corporeidade traga consigo enquadramentos culturais, sociais, politicos e historicos,
tem como “dever”’ o de se manter resistente. Isso implica, tanto no processo da vida,
quanto da pesquisa propriamente dita, apreender que somos todos afetados e
forjados na trama colonial. Desprender e/ou fugir desses cddigos de poder que
hierarquizam, supliciam e codificam os sujeitos, tem como apostas as rotas de fuga
cuja producdo e discussdo podem vir a se dar envolta de uma agenda politica
compromissada com os marcadores da diferenga, sem situa-los na esfera patriarcal,
elitista, sexista, racista e transfébica, sendo 0 mesmo para se pensar a pesquisa, suas
epistemes e ontologias.

E importante que pesquisadores, professores e a seara académica, em
especial em seus trabalhos, artigos, discursos e pesquisas, ndo mais negligenciem ou
obstacularizam as discussdes que se interseccionam e se sobrepéem as questdes
concernentes ao género e a sexualidade. As auséncias de debates também atuam
como mais uma das multiplas formas e técnicas efetuadas pela via do exterminio dos

corpos e identidades transexuais.

19 Faz referéncia ao artigo 6° da Constituicdo Federal Brasileira. Disponivel em:
https://www.jusbrasil.com.br/doutrina/secao/art-6-capitulo-ii-dos-direitos-sociais-constituicao-federal-
comentada/1540359600?utm_source=google&utm_medium=cpc&utm_campaign=doutrina_dsa&utm_
term=&utm_content=capitulos&campaign=true&gclid=Cj0KCQjwoeemBhCfARISADR2QCutNrSGs2m
CQ6NnR3prBx-VIBIgoWKnCqgOWRh__igOWRCHvDbiT1jZoaAo0SEALwW_wcB
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Ao pensar as linhas, Deleuze (2004) afirma que essas constituem todos os
acontecimentos, e aqui, sobremaneira, é valido mais um questionamento: “quais as
linhas a serem cartografadas?”. A resposta poderia ser evidente, caso se versasse
apenas ao interesse do cartégrafo, porém, essas saem do campo das obviedades por
tratar-se da vida que pulsa e, logo, da implicagao dos sujeitos envolvidos na pesquisa
e de como esses percebem a si, ao mundo, suas alegrias, festejos, bem como as
vivéncias transfobicas orquestradas pela violéncia colonial que se (re) produz na
contemporaneidade.

Ou seja, as linhas a serem cartografadas se dao alicergadas na denuncia do
preconceito, da discriminagao e da violéncia voraz que se perfaz contiguamente nos
corpos e/ou corporeidades transexuais, e por isso este € um trabalho tao desafiador.
Além da imersdo em leituras sobre género e sexualidade, fora preciso uma
composi¢cao de um estado da arte sobre a transfobia, especialmente no territorio
brasileiro, e uma discussdo com o direito a cidade, para, assim, apreender a
importancia e a urgéncia em pesquisar sobre a tematica.

Sobre o estado da arte, trata-se de analisar um dado estudo ou conhecimento,
a partir de pesquisas bibliograficas que irdo propor um mapeamento sobre a tematica
em voga numa dada area de producao académica, assim como em diferentes ambitos
do conhecimento (FERREIRA, 1999).

Saindo desse pressuposto, as autoras referéncias na area de género,
sexualidade, sobremaneira, na discussao conceitual da transfobia e suas interseccoes
no Brasil, sdo Jaqueline Gomes de Jesus, Sara Wagner York e Leticia Nascimento,
que, a partir de suas experiéncias enquanto corpos transexuais e travestis, trardo as
suas produgdes bibliograficas em livros, teses, relatdrios de pesquisas, dissertagdes
e artigos, baseados e fundamentados ndo sé teoricamente no campo epistémico
decolonial, mas utilizando, ainda, autores como Michel Foucault, Judith Butler e Paul
B. Preciado. Esses, como eixo nodal, para afirmar que nos territorios frutos da
colonizagao europeia o olhar sobre os corpos apreendidos enquanto “dissidentes” ja
nao podem ser pensados sem os atravessamentos da raga e da classe. O género e a
sexualidade que estdo em debate nos paises do Sul global tém sido amparados na
inventiva da raga e, consequentemente, no processo de escravizagao dos povos
originarios, sendo a transfobia mais um elemento forjado no processo da Invasao
Colonial. Além dessas questdes, os corpos dessas autoras, suas experiéncias e as

barreiras impostas a expressao de suas identidades de género sdo postos enquanto
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corpo-politico para as reinvindicagdes que darao dizibilidade a violéncia em si, mas
também, as resisténcias oriundas da tecnologia de saber/poder.

No presente trabalho, para compreender as relagdes correlatas sobre
transfobia com o campo da decolonialidade e a necropolitica, privilegiou-se uma
pesquisa geral a partir da classificacéo de periddicos no periodo de 2014 — 2020 nas
bases de dados da Scielo, Latindex e a Biblioteca Digital de Teses e Dissertacgoes,
sendo utilizadas as palavras-chaves: corporeidade, transcolonialidade, cidade e
colonialidade. Para tal verificagao, foram consultadas numa analise geral das palavras

chaves e os resultados dos dados foram:

SCIELO 41 resultados para CORPORIEDADE

0 resultados para TRANSCOLONIALIDADE
10.100 resultados para CIDADE

152 resultados para COLONIALIDADE

LATINDEX 0 resultados para CORPORIEDADE

0 resultados para TRANSCOLONIALIDADE
10 resultados para CIDADE

0 resultados para COLONIALIDADE

BTD 0 resultados para CORPORIEDADE

0 resultados para TRANSCOLONIALIDADE
10 resultados para CIDADE

5,015 resultados para COLONIALIDADE

Figura 1: Bases de Dados 2°

20 Elaboragdo da autora da tese.
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A fim de consultar os periddicos que compreendem a area 32 da Capes, a qual
faz referéncia ao Servigo Social, sendo essa escolha fundamentada pelo fato da tese
estar vinculado ao referido Programa de Pés-Graduagéo nesta area, € que se faz de
suma importancia fazer um breve levantamento a partir das palavras-chaves ja acima

elencadas. Sobre isso, os resultados coletados foram os que se seguem:

0 resultados para CORPORIEDADE

0 resultados para TRANSCOLONIALIDADE
4 resultados para CIDADE

0 resultados para COLONIALIDADE

SCIELO

0 resultados para CORPORIEDADE
LATINDEX 0 resultados para TRANSCOLONIALIDADE
1 resultado para CIDADE

0 resultados para COLONIALIDADE

0 resultados para CORPORIEDADE
0 resultados para TRANSCOLONIALIDADE

BTD 04 resultados para CIDADE
42 resultados para COLONIALIDADE

Figura 2: Area do Servigo Social 2

Para tanto, observando os numeros encontrados nesta pesquisa e
considerando os artigos, teses e dissertagdes publicados, € preciso evidenciar que ha
algo que se apresenta indizivel no campo epistémico, que escapa a produgao
académica, é o olhar sobre tal problematica: a questao da transfobia como fruto do

21 Elaboragéo da autora da tese.
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processo colonial. A constatagdo dos dados ja aponta para urgéncia de uma denuncia
a essa hegemonia patriarcal, racista, sexista e transfobica, que se perfaz no
transcorrer do tempo e cuja unica exclusividade é manter em subordinagcdo e em
zonas de morte todos aqueles corpos apreendidos enquanto ndo-sujeitos, para que a
ordem colonial-capitalista continue a usurpar a vida, os direitos e a liberdade de ser.

Reitera-se, que a pesquisa académica e fundamentalmente, a area do Servigo

Social ao qual esta vinculada essa tese, tém a responsabilidade de enfrentar e
problematizar a transfobia e a violéncia que afetam os corpos trans. E fundamental
que esses campos de estudo e pratica se engajem na transformacido social e
contribuam para a promogao dos direitos humanos e da dignidade de todas as
pessoas, independentemente de sua identidade de género.
Isso envolve, por exemplo, a garantia do direito ao nome social respeitado, 0 acesso
igualitario a servigos de saude e educagao, e a criagao de espagos publicos seguros
e inclusivos para as pessoas trans existirem plenamente. Além de, ser de suma
urgéncia ampliar o dialogo interdisciplinar, valorizar as vozes das pessoas trans e
promover a produg¢ao de conhecimentos criticos e emancipatorios.

A dada apreciagao aponta para que a pesquisa no Brasil e a area do Servigo
Social (re) pensem e tragam para si a responsabilidade de enfrentar a tematica da
discussao da transfobia e da mortificacdo que atua sobre esses corpos, para que,
dessa forma, outros direcionamentos frente a transformacgao social possam vir a ser
dados. Direito, por exemplo, desses corpos existirem, quer seja na validagéo
sociocultural de seu nome social respeitado, no acesso ao campo da saude e da
educacgao e, sobretudo, de existirem e estarem em seguranca na cena publica da

cidade.

3. FUNDAMENTAGAO TEORICA

No terceiro capitulo, as categorias de género, sexualidade, corpo/corporiedade sao
apresentados como construtos historicos, sociais, culturais e psicoldgicos. Pois, ao
considerar o corpo/ corporiedade transexual, nos deparamos com uma construgao
que vai além da simples nomenclatura, envolvendo a producgao ativa desses corpos e
sujeitos dentro do discurso e da linguagem. Esse processo € limitado desde o inicio,
ja que o sujeito ndo tem controle completo sobre 0 sexo que assume; ele opera dentro

das possibilidades impostas pelas normas regulatérias da sociedade. Embora essas
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normas reforcem compulsoriamente a cisheteronormatividade, paradoxalmente,
também permitem a emergéncia de corpos que n&o se encaixam nessa norma, 0S
quais sédo considerados "abjetos". No entanto, esses sujeitos desviantes sao
socialmente essenciais, pois resistem e delineiam o limite e a fronteira para os corpos
que conformam a norma, destacando a importancia do "exterior" em relagdo aos

corpos que "importam" dentro desse contexto normativo.

Para a fundamentacgao tedrica, sera necessario discutir os conceitos de Achille
Mbembe, complementados por outros autores como Michel Foucault, Jaqueline
Gomes de Jesus, Anibal Quijano, Daniel Borrillo, Judith Butler e Henri Lefebvre. Essa
abordagem visa a elucidar as discussdes sobre sexualidade e género em relagdo ao
direito a cidade. Essas perspectivas conceituais estardo alinhadas com a
compreensao da politica de morte presente na representatividade da Festa da
Chiquita, que expressa tanto a subjetivagcao quanto a materialidade da moral colonial
como um dispositivo de poder que continua a operar na contemporaneidade,

fundamentando diversos processos de opressao.

3.1 Do solo arido da pesquisa aos seus enflorescimentos

A historicidade desponta como as relagdes sociais foram profundamente
influenciadas pelos sistemas de poder, especialmente no que diz respeito aos corpos,
a0 sexo e aos prazeres associados. Com a invaséao colonial, construiu-se a nocao de
raca e, junto a ela, outras categorizacdes e controles foram impostos, incluindo
agueles relacionados ao género e a sexualidade. Esses aspectos foram
fundamentados pela dicotomia biologizante e anatomo-clinica que separa 0s corpos
em termos de pénis e vagina, reforcados por narrativas discursivas que ditavam a

moralidade da época.

by

Essas construgcbes sociais e bioldgicas levaram a marginalizacdo de
determinados corpos, despojando-os da plena humanidade enquanto privilegiavam
outros. As normas sociais estabeleceram quais géneros e sexualidades eram
considerados aceitaveis e quais eram vistos como desviantes ou "ndo ajustados”.

Aqueles que ndo se enquadravam nas normas dominantes eram frequentemente
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submetidos a disciplinarizacédo por meio de sistemas religiosos, juridicos, sociais ou

cientificos.

E tal estrutura de poder ndo apenas hierarquizou as identidades de género e
sexualidade, mas também perpetuou sistemas de controle que limitavam a liberdade
individual e impunham uma conformidade rigorosa as normas sociais estabelecidas.
A disciplina e a regulacdo dos corpos e das sexualidades funcionaram como

mecanismos de poder para manter o status quo e reforcar as hierarquias sociais.

Nesse aspecto, acerca do género, Lanz (2015) explana:

O género é o conjunto das expectativas sociais de desempenho de uma
pessoa, estabelecidas em fung¢édo do seu sexo bioldgico. Trata-se de um vasto
somatoério de papéis, fungdes, oportunidades e interdigdes, atitudes e
atributos politicos, econbmicos e culturais que a sociedade impode
compulsoriamente a cada um e a todos os individuos, em fungédo da sua
condicdo biolégica de macho e fémea. Através da instituicdo do género, a
sociedade se apropria de duas categorias anatémicas naturais de macho e
fémea ou masculino e feminino (p.39).

Ja para Butler (2003), género, sexualidade e desejo s&o resultantes da
formacéo de poder presentes no campo social, psiquico e cultural, que tem como fim
a supressao de todas as existéncias que fogem ao falocentrismo. Nesse sentindo, a

autora pontua:

[...] recusa-se a buscar as origens do género, a verdade intima do desejo
feminino, uma identidade sexual genuina ou auténtica que a repressao
impede ver; em vez disso, ela investiga as apostas politicas, designando
como origem e causa categorias de identidade que, na verdade séo efeitos
de instituicdes, praticas e discursos cujos pontos de origem sdo multiplos e
difusos. A tarefa dessa investigagdo é centrar-se e descentrar-se nessas
instituicdes definidoras: o falocentrismo e a heterossexualidade compulséria.
(p- 9;10)

De acordo com Mott (1994), a categorizagao acerca da homossexualidade esta
associada as ideias de patologia, de criminalizacdo e de pecado, que se
interconectam ao passado colonial por se tratar de um desvio que contraria
majoritariamente a familia patriarcal e a Igreja. Desde a colonizacao no Brasil, ja ha
registros de intolerancia, mortandade, disciplinarizagao, dentre outras manifestacoes
de necropoder, sobre os corpos e corporeidades LGBTQIAPN+, sendo tal prerrogativa

exposta na afirmacgéo de Fray e Macrae (1991):

Ja em 1707, o Arcebispado da Bahia, através das Constituicdes Primeiras,
qualifica a homossexualidade de 'hediondo pecado, péssimo e horrendo,
provocador da ira de Deus e execravel até pelo proprio Diabo' e que podia
ser punida com morte na fogueira (p. 60).
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Conforme o exposto acima, Trevisan (2000) contribui ao dizer:

Como se tratava de um desvio ditado diretamente pelo deménio, a Igreja e a
Inquisigdo associavam a pratica da sodomia com a bruxaria e as heresias dos
cataros e templarios" (TREVISAN, p. 110).

O referido autor ainda explica que, com a expansao do cristianismo na América
Latina, os cristdos que aqui chegaram tratavam a pratica sexual n&o-normativa
enquanto desvio de moralidade, portanto esses “desajustados” eram considerados
seres desordeiros, endemoniados e levados as fogueiras, a fim de santificacéo e
purificacdo de suas almas. Contudo, reitera-se que o discurso colonial acerca da
sexualidade e do género se ancora na moralidade eclesiastica e biologizante, cujo
propdésito é a administragdo e/ou regulagao dos prazeres e dos modos de gozo.

A influéncia da moralidade eclesiastica remonta as visdes religiosas que
moldaram as percepg¢des sociais sobre sexualidade e género. Muitas vezes, essas
interpretacdes religiosas categorizaram certos comportamentos como pecaminosos
ou desviantes, estabelecendo normas rigorosas de conduta sexual. A moralidade
eclesiastica frequentemente reforca nog¢des de cisheteronormatividade, promovendo
padroes rigidos de comportamento e restringindo a diversidade de identidades e
expressoes de género e sexualidade. Além disso, a abordagem biologizante relaciona-
se com discursos que experimentam normas e diretrizes de género e sexualidade
através de supostas bases biolégicas. Essa perspectiva pode incluir argumentos que
afirmam que certos comportamentos ou identidades s&o "naturais" ou "normais" com
base em caracteristicas bioldégicas, como cromossomos ou hormaonios.

Portanto, considerando que a sociedade contemporéanea fora erigida pela 6tica
colonial, que sumariamente se da pela via do racismo, da transfobia e do
patriarcalismo, que trata de forma desigual mulheres, especialmente negras,
indigenas e LGBTQIAPN+, ndo seria possivel articular sobre as opressées de
sexualidade e género sem destacar como o colonialismo se mantém reestruturando
as técnicas de saber/poder que operam em toda a seara sociopolitica, especialmente
nas cidades aqui compreendidas enquanto modernas. Cidades essas que,
alicercadas na inventiva da modernidade, permanecem se estruturando pela égide
eurocentrada que continuamente se perfaz, marcada pela segregacao e pela violéncia

dos corpos apreendidos enquanto n&o-sujeitos.
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Dito de outro modo, a sociedade contemporanea, de fato, foi moldada pela lente
colonial, que se manifesta através de sistemas opressivos como o racismo, a
transfobia e o patriarcalismo. A visdo eurocentrada da modernidade, que ainda
predomina em muitas sociedades, reforca essas desigualdades ao manter uma
perspectiva dominante que nao regula outras formas de conhecimento, identidades e
experiéncias. Assim, as cidades, reforcam a segregacdo e a marginalizagcdo. As
estruturas urbanas podem ser projetadas de maneira a manter grupos oprimidos
afastados de recursos e oportunidades, perpetuando uma légica de exlusao e morte.

Nesse aspecto, Walsh (2009) salienta que:

[...] O problema estrutural da colonialidade ainda segue vigente nos padrdes
de poder enraizados na racializacdo, no conhecimento eurocéntrico e na
inferiorizacdo ontolégico-identitario-cosmoldgico-espiritual-existencial que
orienta as instituicdes sociais, 0s esquemas mentais e a vida cotidiana (p.
37).

Tais discursos se operacionalizam em diversas instituicbes no sentindo de
produzir uma dada verdade sobre corpos-corporeidades-género-sexualidades, pois o0
que esta em voga sao os efeitos de verdade que esta articulagdo de discursos e/ou
narrativas produzem. Por meio da repeticdo contigua de tais discursos, o objetivo da
transfobia, enquanto funcdo de poder, é instituir a cisheteronormatividade como
verdade, o que, por extensao, atua como um paroxismo, pois a0 mesmo tempo que
suplicia os sujeitos que transcendem a normativa da sexualidade e do género, atua,
também, pela via da soberania, ja que organiza o poder de matar e o controle social.

Sendo assim, é possivel compreender que as narrativas articuladas em meio
ao contexto politico e atreladas a moralidade religiosa nao sé fomentam os processos
22de marginalizagdo, como corroboram com a nogdo de imoralidade acerca das
pessoas pertencentes a populacdo LGBTQIAPN+. Isso se da devido ao “panico moral”
que se expressa pela via do sentimento de averséo, de medo, de asco, expressos por
uma populagdo em relagao aos sujeitos que contrariam as normas, considerados uma

ameaca ao bem moral, 22 coletivo e/ou social.

22 Ver em: ACSELRAD, Henri. Cartografia social e dinamicas territoriais: marcos para o debate.
Rio de Janeiro: Universidade Federal do Rio de Janeiro, Instituto de Pesquisa e Planejamento Urbano
e Regional, 2010.

23 Acerca da moral, Nietzsche ([1887] 2009) explana que a moralidade nao é intrinsecamente ligada a
algum tipo de verdade objetiva, mas sim, a uma criagdo da sociedade para manter certas ordens e
estruturas. Isto é, a moral age como uma expressdo da vontade de poder das diferentes culturas e
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O que para Cohen, se traduz em:

Uma condigao, um episddio, uma pessoa ou um grupo de pessoas passa a
ser definido como um perigo para valores e interesses societarios; sua
natureza é apresentada de uma forma estilizada e estereotipada pela midia
de massa; as barricadas morais s&o preenchidas por editores, bispos,

politicos e outras pessoas de Direita [...] (COHEN, 1972, p. 9).

Na reflexao sobre sociedades eurocentradas, percebe-se que ndo € o sexo em
si que é coibido, mas sim os corpos e identidades que escapam dos papéis binarios
predefinidos de género e da cisheteronormatividade. A disciplina social atua, assim,
restringindo o exercicio do sexo a espagos especificos: os quartos conjugais, 0s
monastérios para manutencao do celibato, e os prostibulos, que, de forma estendida,
funcionam como dispositivos para gerir individualmente o corpo, os prazeres € 0
controle populacional.

No contexto de género e sexualidades n&o-normativas, essas sdo vistas como
pecaminosas, desajustadas ou desviantes, sendo destinadas a espagos como
hospitais psiquiatricos, prisdes, ruas e consultérios meédicos. Nestes locais, através de
peniténcia, marginalizacdo e supostos processos de "cura", busca-se transforma-las
em corpos doceis, identidades fixas e homogeneizadas (FOUCAULT, 1977/1996).

Neste sentido, Deleuze (1976), no que tange ao corpo enquanto dispositivo de

saber/poder, afirma que:

O que define um corpo é essa relagao entre forgcas dominantes e forgas
dominadas. Toda relagdo de forgas constitui um corpo: quimico, bioldgico,
social, politico. Duas for¢as quaisquer sendo desiguais, constitui um corpo
desde que entrem em relagao; por isso o corpo € sempre fruto do acaso, no
sentido Nietzschiano, e aparece como a coisa mais surpreendente, muito
mais surpreendente que a consciéncia e o espirito. (DELEUZE, 1976, p.33).

Observa-se, assim, que nao s6 o corpo, mas, a sexualidade e o género serao

determinados sucessivamente por uma ordem discursiva presente na sua fundacao

grupos sociais, onde certos valores sao promovidos como "bons" ou "certos" para manter o status quo,
0 que por sua vez, resulta da domesticacdo e do enfraquecimento do individuo, restringindo sua
expressédo e criatividade. O autor, também via o ndo questionamento cego da moralidade como algo
prejudicial, ja que isso impede o desenvolvimento do pensamento critico e a busca pela propria
autenticidade. Assim sendo, a énfase de Nietzsche ([1887] 2009) na "genealogia" dos valores morais
envolve investigar como certos valores e ideais ganham destaque em uma cultura e como esses valores
sdo moldados por fatores como poder, controle, necessidades humanas e lutas sociais, afirmando
ainda, que tais valores morais nédo sao fixos, mas evoluem ao longo do tempo em resposta as mudangas
nas circunstancias humanas (NIETZSCHE, [1887] 2009). Disponivel em: Nietzsche Friedrich W (1887).
Genealogia da moral: uma polémica. Tradugdo: Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2009
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moralizante, assim como pelas linhas de saber-poder e de subjetivagdo? constitutiva
dos processos desejantes e existenciais, que ndo permitirdo que outras formas de ser
e de gozo possam se constituir. E € nessa diregao que esses tracejamentos se déo,
na busca de romper com as normativas binarias, além de problematizar os modos de
subjetivagao que cristalizam e universalizam os sujeitos.

Para tanto, € preciso elucidar que as categorias corpo, sexualidade, género e
cidade, embora sejam conceitos que se situam num campo multidisciplinar, aqui se
fundem a partir da dualidade imposta no periodo colonial, o qual, a partir do conceito
de racga, funde nado s6 a diade “humano e ndo-humano” como todas as demais
disparidades e classificagdes. O racismo € o primeiro demarcador das diferengas que
nao sé coloca em agéo os efeitos do poder e da verdade sobre os corpos negros,
como também os colocam em tentativa de posi¢cdes de subalternidade, de
marginalizagao e controle. Assim, € a partir desse processo que tanto género quanto
sexualidade tém sido restruturados pela mesma logica. Essa é a premissa da
realidade colonial patriarcal, Igbtfobica e transfobica, deixar alguns sujeitos
sucumbirem em detrimento do dominio da vida de outros, “um corte: o corte entre o
que deve viver e o que deve morrer’ (FOUCAULT, 1999, p.304).

Para a fundamentacédo tedrica, é essencial explorar os conceitos de Achille
Mbembe, junto a outros tedricos como Michel Foucault, Jaqueline Gomes de Jesus,
Anibal Quijano, Daniel Borrillo, Judith Butler e Henri Lefebvre, a fim de ampliar as
discussdes sobre sexualidade, género e seu entrelacamento com o direito a cidade.
Em particular, esses autores e autoras proporcionam um arcabougo para entender a
politica de morte e a transcolonialidade presente na representatividade da Festa da
Chiquita. Este evento nao so reflete a subjetivacao imposta pela moral colonial, mas
também desponta sua materialidade enquanto dispositivo de poder que permeia e

fundamenta diversos processos de opresséo ainda em vigor nos dias de hoje.

Ao integrar essas analises tedricas, busca-se desvelar como a Festa da

Chiquita opera como um microcosmo onde se manifestam as complexas interacdes

24 Os modos de subjetivagdo ndo sdo apenas influenciados por fatores internos (pessoais), mas
também sdo moldados pelas estruturas e praticas sociais. Essas forgas externas podem incluir
sistemas de valores dominantes, normas culturais, instituigbes sociais, politicas governamentais, a
religido, a midia, dente outros sistemas de poderes. Em tese, os modos de subjetivagdo sdo os
mecanismos pelos quais nos constituimos como sujeitos, moldados pelas forgas sociais e culturais que
nos cercam, bem como pela nossa propria participacéo ativa nesse processo (FOUCAULT, 1979).
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entre identidade, espaco urbano e poder. E através dessa lente critica que se pode
entender ndo apenas a resisténcia cultural e politica dos individuos LGBTQIA+ em
Belém, mas também as persisténcias historicas e estruturais que continuam a

influenciar suas vidas e suas lutas por reconhecimento e dignidade no espaco publico.

3.2. A Colonizagao dos corpos dissidentes

Todos os elementos discutidos até aqui convergem para a compreensao de
que a América Latina ndo apenas foi marcada pelo colonialismo em seu passado, mas
também continua profundamente influenciada por suas dinamicas até os dias de hoje.
Esse legado colonial ndo se limita a um mero ponto de partida histérico, mas se
estende como uma teia complexa que permeia estruturas sociais, politicas e culturais

contemporaneas.

E evidente que as formas de governabilidade vigentes na regido ainda refletem
e perpetuam narrativas e comportamentos enraizados na génese do racismo,
patriarcalismo e transcolonialidade, que posteriormente se desdobram em
manifestacfes de transfobia. Esses sistemas de opressdo ndo sdo estaticos, mas
dindmicos, adaptando-se e reinventando-se ao longo do tempo para se adequar aos

contextos politicos e sociais que permanecem em evolugao.

Assim, a transcolonialidade se desponta como um conceito consentaneo para
compreender como as estruturas coloniais persistem na configuragdo do presente
latino-americano. Ela ndo apenas descreve a continuidade de praticas e ideologias
coloniais, mas também aponta para a maneira como essas influéncias se transformam
e se adaptam, mantendo-se presentes nas institui¢gdes, nas relagdes interpessoais e

nos modos de pensar e agir cotidianamente.

Assim, esses dispositivos de poder ndo apenas hierarquizam e discriminam
com base em racga, género e identidade sexual, mas também atuam sobre os corpos
que ndo se enquadram na nocdo hegemonica de universalidade. Esses corpos séao
frequentemente marginalizados e submetidos a diversas formas de violéncia e

exclusao, que podem ser psicoldgicas, sociais ou materiais.
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A persisténcia dessas estruturas coloniais se reflete na manutencdo de
desigualdades estruturais e na percepcéao de certas identidades como menos validas
ou legitimas. As hierarquias sociais e as normas culturais impostas continuam a limitar
as oportunidades e a liberdade de individuos e comunidades que ndo se conformam

aos padrbes dominantes.

E nesse sentindo que se pode apreender que com a inventiva da superioridade
racial ndo so6 se possibilitou marcar as diferengas da cor, mas também, a de género e
a de sexualidade, que, a posteriori, se interseccionalizam no sentindo de regular,
classificar, curar e impedir que todos os corpos que se encontrem para além dos
padroes s6 possam existir em obediéncia as normas impostas. Nesse aspecto, se a
‘raca” foi o primeiro demarcador frente a diferenca de quais vidas sao passiveis de
serem vividas ou ceifadas, fora nessa mesma légica que caminhou a hierarquizagao
frente a sexualidade e ao género. Portanto, essas ja ndao podem ser pensadas em
unicidade, mas, num emaranhado de relacbes que ora se distanciam, ora se
transversalizam, haja vista que os corpos aqui compreendidos enquanto dissidentes
sao assim construidos pelas multiplas opressdes que se dao desde o racismo, que
perpassa pelo mito da democracia racial®®>, ao patriarcalismo, que tem como
consequéncia o sexismo e a transfobia.

Para Quijano (2005), a colonialidade tem como resultante:

[...] A imposi¢cao de uma classificagéo racial/étnica da populagdo do mundo
como pedra angular do dito padrao de poder e opera em cada um dos planos,
ambitos e dimensdes materiais e subjetivas, da existéncia social cotidiana e
da escala social. Origina-se e mundializa-se a partir da América (QUIJANO,
2005, p. 342).

Sao esses todos os frutos do processo colonial que se mantém vigente,
embora com novas reconfiguragées na atualidade. Precisamente, a sombra colonial
na modernidade reestrutura-se ininterruptamente através da violéncia e da
universalidade dos corpos e dos prazeres, dessa maneira, ndo permitindo que as
diferengas nos modos de existir possam se dar. Isso, precisamente, porque a

colonialidade resultou desse constructo da destituicio e destruicdo simbdlica, cultural,

25 REIS, Fabio Wanderley. O mito e o valor da democracia racial. Terceiro Milénio: Revista Critica de
Sociologia e Politca. Ano |. n° 01 Julho a Dezembro/2013. Disponivel em: <
https://revistaterceiromilenio.uenf.br/index.php/rtm/article/view/57/106>.
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material e politica da populagao negra e indigena, uma vez que os colonizadores, ao
tomarem o critério da “raga” como elemento constitutivo para as relagdes de
dominagdo, ndo sO hierarquizaram como naturalizaram as relagbes entre
superioridade e inferioridade; humano e nao-humano; civilizados e primitivos. Dessa
maneira, a colonialidade como dispositivo de normalizagdo fora atuando nas
instancias do ser, do saber e do poder, conduzindo, assim, as identidades e os papeis
sociais a partir da figura eurocentrada, sendo essa, necessariamente, masculina,
branca, elitista e cisheteronormativo. Assim, é a partir de uma ideia de uma
racionalidade dominante que o projeto de civilizagdo se funda na América Latina
(QUIJANO, 2005).

Aesse respeito, Mignolo (2008, p. 297) explana que “ao ligar a descolonialidade
com a identidade em politica, a op¢ao descolonial revela a identidade escondida sob
a pretensao de teorias democraticas universais”. Universalidade essa que se impde
desde o direito de habitar e existir nos espagos que compdéem a cidade até as
manifestacdes culturais, sendo, portanto, a Festa da Chiquita aquela que se apresenta
na cena publica tanto pela via da resisténcia, quanto numa constante disputa territorial
na cidade de Belém do Para, no sentindo de colocar nas ruas da cidade as suas cores,
formas e toda a diversidade e heterogeneidade que pulsa na populagéao
LGBTQIAPN+.

Diante do exposto, Lanz (2015) aponta que o instrumento binario de género e
os atravessamentos acerca dos géneros e das sexualidades que atuam pela via do
deixar morrer e que a dada tatica de poder opera nos corpos e corporeidades
LGBTQIAPN+ no sentindo de suplicia-los e marginaliza-los. Dessa forma, essas
agdes ndo se dao despretensiosamente, haja vista que ha um interesse por parte do
Estado-nagdo em manter dadas populagdes em lugares de subalternidade. Isto €, as
taticas e estratégias do fazer politico estdo na base da organizacao social, portanto,
qualquer sujeito que rompa com a norma € preciso ser expurgado, marginalizado, pois
afronta a ordem publica, econémica, social, cultural e religiosa, logo, séo sujeitos que
se apresentam ndo so divergentes, mas, um perigo iminente a ordem instituida.

Deste modo, a tese parte da concepcdo de que a violéncia, e em especial a
transfobia, € uma produc¢éo social, mais especificamente uma manifestacdo de poder
que, motivada pela inventiva da universalizacdo dos sujeitos, faz com que a
intolerancia ao diferente crie estigmas sociais, fundamentados historicamente com

base na ciéncia, na fé, na biologia e nas questdes moralizantes. A¢des essas que se

51


https://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1984-02922019000600244#B7

reproduzem fomentando marginalizacbes de pessoas e grupos em funcédo das
relacGes de poder existentes no ambito social. Portanto, a grande questao, aqui, trata-
se de que os poderes que definem essas experiéncias como universais sdo, também,
0s mesmos que excluem qualquer outro aspecto de raga, sexualidade, género, classe,
crenga, etnicidade e prazeres que se encontrem em dissonancia com as imposi¢coes
regulatorias e normativas.

S&o, assim, poderes que se manifestam de forma expressiva na negag¢ao do
direito a cidade, na negagéao do direito a vida, o que, por extensao, elimina quaisquer
possibilidades de existéncia que nao seja na construgao familiar cisheteronormativa,
branca e elitista, tendo como resultante a sumaria relagdo de submisséo,
marginalizagcdo e inferioridade com aqueles n&o coaptados pela universalidade
(BAIRROS, 1995).

Nesse contexto, a cidade se materializa enquanto pratica que reitera opressodes
e segregacodes coloniais, e é por meios dessas que 0s processos de subalternizagao
sd0 exercidos nos espacgos, NOS corpos, No psiquismo?® e nos comportamentos. Isto
€, 0 processo colonial experienciado na América Latina aniquilou as formas de
existéncia, haja vista que produziu a partir da invasao novos moldes de relagdes, o
que implica dizer que com a inventiva da diade ‘humanos (colonizadores) e nao
humanos (colonizados) foi possivel projetar um processo civilizatério a fim de
fortalecer, primordialmente, o racismo, o acumulo de riquezas, a classificagao social e
a manutengdo de violéncia direcionada as populagdes LGBTQIAPN+, negras e
indigenas. Afirma-se, entdo, que a inventiva da modernidade se cristaliza na
contemporaneidade em todos os ambitos, mas, € nas cidades, nos espacos publicos,
que essa continuamente tem funcionando a partir da padronizagao eurocéntrica que
universaliza todos os modos de existéncia (DUSSEL, 2005).

Sendo assim, Enrique Dussel (2005), ao propor que a modernidade € uma
inventiva que opera pela légica da racionalidade eurocentrada, faz-nos pensar que as
cidades frutos do processo colonial, como Belém do Para, fundam-se a partir dessa
estrutura praticada no colonialismo e, consequentemente, atuam na producdo do
controle da vida e do acesso a cidade, seja em seu sentido material ou subjetivo, mas,

fundamentalmente, pela via da classificacdo social, da desigualdade, da mortificacao

26 Processos psiquicos/psicolégicos do ser humano — pensamento (GARCIA-ROZA, 1991).
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dos corpos e populagdes e na marginalizagdo daqueles apreendidos enquanto nao-
sujeitos.

Contudo, ao transpormos essas questbes acima supracitadas, para se
reflexionar sobre as nuances da populacdo LGBTQIAPN+, constata-se que a cidade,
as ruas e os espacos publicos no Brasil ttm se apresentado enquanto (re) produgdes
do sentimento de inseguranca e do medo frente aos assassinados e aos estupros
experienciados por mulheres Iésbicas, transgéneros e travestis. Ainda, quanto ao perfil
dos individuos, em suma sao violéncias perpetradas aos corpos de pessoas negras e
periféricas (ANTRA, 2018).

Ainda de acordo com o GGB (2019), a violéncia que assola os que ‘transgridem”
as normativas da cisheteronormatividade tem crescido de modo ascendente,
sobretudo quando o que esta em cena sédo as categorias interseccionais género e
sexualidade, o que em termos relativos tornam as pessoas transexuais e travestis as
mais vulneraveis. Ja quanto ao local da morte, em sua maioria ocorrem em via publica.

Como pode-se observar no relatério abaixo:

Esse total de 164 mortes de pessoas trans, se referidas a 1 milhdo de
pessoas trans existentes em nosso pais, estimativa referendada pelas
préprias associagbes da categoria, indicam que o risco de uma pessoa trans
ser assassinada é 17 vezes maior do que um gay. [...]. Quanto ao local da
morte, observou-se que 49,4% ocorreram em via publica, 42,8% no meio
residencial e 7,7% em estabelecimentos privados. (GRUPO GAY DA BAHIA,
2019, p.6).

Segundo Nascimento e Pimentel (2011), no ano de 2009 aproximadamente 195
pessoas tiveram suas vidas ceifadas em funcdo da violéncia Igbtfébica, e, destas
mortes, 20 delas ocorreram em Belém do Para. Os autores ainda pontuam algumas
questbes pertinentes a serem mencionadas de modo breve, dentre elas as
subnotificagdes dos boletins de ocorréncia nas delegacias, o que inclui a Delegacia
de Combate aos Crimes Discriminatérios (DCCD), que no ano de 2008 registrou 38
queixas de injuria racial e apenas 6 queixas concernentes a violéncia Igbtfébica.
Conforme os autores, essas subnotificagdes podem estar associadas ao despreparo
por parte dos profissionais, a auséncia de investimento em politica publica no estado,
aos esteredtipos e ao preconceito, que acabam por dificultar o acesso dessa
populagdo a um atendimento digno, além de seus direitos constitucionais
salvaguardados (NASCIMENTO E PIMENTEL, 2011).
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Os autores acima supracitados apontam para a falha no sistema de registro e
documentagdo de crimes relacionados a violéncia Igbtfébica, destacando que os
numeros reais podem ser ainda mais elevados devido a subnotificagdo. Além disso,
ressalta a necessidade de capacitacdo e sensibilizagdo dos profissionais de
seguranga publica para lidar de maneira adequada com essas situagbes e garantir
que os direitos dessa populagdo sejam respeitados. A falta de investimento em
politicas publicas também é destacada como um fator que contribui para a
perpetuacao desse tipo de violéncia.

Ratificando os ditos acima, os dados do Enasp (2018) e do Senasp (2019)
salientam sobre a inseguranga pubica e, consequentemente, a reiteragdo da
transfobia na cidade, haja vista que, dos assassinatos ocorridos em via publica no
Brasil no ano de 2018, os quais foram resultantes de denuncias, 96% foram
arquivados e somente 4% foram julgados no rigor da lei juridica brasileira. Ja no ano
de 2019, dos 297 assassinatos contabilizados pelo GGB, apenas 84 homicidios
entraram para a estatistica de violéncia contra a populacido LGBTQIAPN+. Isso se da
devido a escassez nos dados e a ndo-inclusdo das categorias ‘identidade de género
e orientagao sexual’ no Censo Demografico e no IBGE, por exemplo. Assim, afirma-
se que o Brasil atua pela vida do necropoder desses corpos, tendo como resultante
desse processo a auséncia de producao de politicas publicas, a escassez de
delegacias especializadas e a contigua marginalizagdo da referida populagdo em
outrora ja mencionada. (ENASP, 2018; SENASP, 2019).

A respeito das mortes das pessoas transexuais e travestis, ressalta-se que:

Os crimes contra minorias sexuais geralmente sdo cometidos de noite ou
madrugada, em lugares ermos ou dentro de casa, dificultando a identificagdo
dos autores. Quando ha testemunhas, muitas vezes estas se recusam a
depor, devido ao preconceito transfébico. Policiais, delegados e juizes
manifestam sua transfobia ignorando tais crimes, muitas vezes negando sem
justificativa plausivel sua conotagao Igbtfébica (GRUPO GAY DA BAHIA,
2019, p.18).

Para Davis (2017), Butler (2017) e Dussel (2000), a transfobia e os crimes de
odio tornam-se desimportantes para o Estado-nacdo, essencialmente porque a
violéncia ou a morte desses sujeitos se quer sao passiveis de luto. Sdo corpos e
corporeidades condicionados pelo machismo, misoginia, racismo e que servem de

sustentaculo para as sociedades como o Brasil, cuja estrutura permanece sendo (re)
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colonizada continuamente e onde os sujeitos, tidos enquanto normais, desconsideram
e inferiorizam por meio de relagdes assimétricas e opressivas de saber-poder os
outros, esses Uultimos apreendidos enquanto inumanos, pecaminosos € hao
civilizados.

De acordo com esses autores, a violéncia e a morte desses individuos muitas
vezes sao tratadas como desimportantes pelo Estado-nagéo. Isso ocorre porque
essas vidas nido sio valorizadas o suficiente para provocar uma resposta de luto e
indignagéo por parte da sociedade e das institui¢coes.

Esses corpos e corporeidades sdo moldados por sistemas de opressao, como
o0 machismo, a misoginia e o racismo, que contribuem para a manutengao de
estruturas sociais em paises como o Brasil. A analise destaca que essas estruturas
continuam sendo influenciadas e reforgadas por processos de (re) colonizagédo. O
poder de controle e hierarquia se manifesta nas relagdes assimétricas de saber e
poder, onde os sujeitos considerados normais subjugam e inferiorizam outros grupos,
retratando-os como inumanos, pecaminosos e nao civilizados.

Essas ideias ressaltam a desumanizacao sistematica e a operacionalizacéo da
necropolitica enfrentada pela populagdo LGBTQIAPN+, onde a violéncia e a morte de
seus corpos nao despertam a mesma empatia e luto que seriam esperados caso
fossem outros corpos, por exemplo. Ainda nessa perspectiva, para se pensar a
necropolitica e a nogdo de humanidade, a sociéloga Maria Berenice Bento, ao ser
questionada sobre “quem tem direito aos direitos humanos”, afirma que a
“‘humanidade” das pessoas nao € autoevidente, pois “quando se mata uma travesti a
motivagao do crime esta na negacao daquele corpo em coabitar o mundo humano,
que é dividido em homens-pénis e mulheres-vagina” (BENTO, 2017, p.24). Conclui-
se, a partir de entdo, que a precarizacado da vida se alinha no ambito social pela via
da indizibilidade, sendo essa, por sua vez, presente na negacao de direitos e
representacdes politicas por parte do Estado, ja que sé é passivel de ter uma vida
vivivel os corpos que performam o regime do ‘cistema’.

Dessa forma, a partir do momento em que um corpo nao corresponde as
condi¢cbes e/ou exigéncias normativas do género e da sexualidade, o que lhes resta é
a morte. Isso torna-se perceptivel quando o corpo de uma travesti € dilacerado por,
biologicamente, seu sexo n&o ser concernente ao género atribuido socialmente, ou
por exemplo, quando um corpo de uma mulher |ésbica negra é alvo de agressdes

fisicas e psicolégicas em funcao do género e da racga. Tais exemplos tendem a afirmar
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que ha corpos e corporeidades que se interseccionam pela via da precariedade, a
qual é potencializada pelo Estado necropolitico.

Ainda nesse aspecto, é fundamental expor que no ano de 2018 foi registrado
cerca de 420 mortes da populacdo LGBTQIAPN+, e em grande maioria com requinte
de crueldade?’. Apés uma sucessédo de atos violentos, muitos tiveram partes de seus
corpos dilacerados; casos, majoritariamente, ocorridos nas ruas e vielas dos grandes
centros urbanos do Brasil. (GRUPO GAY DA BAHIA, 2018).

De acordo com o relatorio do Grupo Gay da Bahia:

A cada 20 horas um LGBT é barbaramente assassinado ou se suicida vitima
da LGBTfobia, o que confirma o Brasil como campedo mundial de crimes
contra as minorias sexuais. Segundo agéncias internacionais de direitos
humanos, matam-se muitissimo mais homossexuais e transexuais no Brasil
do que nos 13 paises do Oriente e Africa onde h& pena de morte contra os
LGBT (GRUPO GAY DA BAHIA, 2018, p. 1).

Com fins de colaboragao, ainda no ano de 2018, o Ministério dos Direitos
Humanos formulou um relatério reiterando os estudos do Grupo Gay da Bahia,
estimando ainda que cerca de 8.027 pessoas da populacdo LGBTQIAPN+ foram
assassinados no Brasil, entre 1963 e 2018, em razdo de orientagdo sexual ou
identidade de género. Nesse estudo, ainda se pontuou que o entrecruzamento entre
raca, sexualidade e género sao indicadores importantes que se interseccionalizam, e
que esses dados fazem referéncia as mortes que foram registradas a partir dos
relatorios da Comisséo Interamericana de Direitos Humanos. No entanto, saindo do
principio de que a cada 16 horas ha uma vitima de transfobia no pais, as mortes acima
mencionadas fazem apenas referéncia aquelas oriundas de denuncias, nao levando
em consideragao, por sua vez, as subnotificagdes da violéncia Igbtfébica. Fato que,
por extensdo, nos faz inferir que os indices de homicidios podem vir a ser ainda
maiores do que os expostos pelo relatério da Comissao Interamericana de Direitos
Humanos (BRASIL, 2019).

Ainda nesse aspecto, a ANTRA (2018), em seu dossié sobre a violéncia contra
travestis e transexuais, afirma que no ano de 2018 ocorreram 163 homicidios, sendo
158 travestis e mulheres transexuais e 4 homens transexuais, assassinatos com
requinte de crueldade e sumariamente em via publica. Vale ainda dizer que o Para se

encontra no oitavo lugar com as mais altas propor¢des de assassinatos de pessoas

27 Esfaqueamento, Dilaceracéo dos Orgaos Genitais e Esquartejamento (GGB, 2018).
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transexuais, ocupando o ranking de primeiro lugar o Mato Grosso, no centro-oeste
brasileiro.

Dando seguimento, as agéncias nacionais e internacionais de Direitos
Humanos, tais como a Transgender Europe??, Educa Transforma?® e Grupo Gay da
Bahia®, afirmam que se matam mais homossexuais, |ésbicas e transexuais no Brasil
do que nos paises onde persiste a pena de morte para tal populagcéo, sobremaneira,
as pessoas transexuais e travestis, assassinatos comumente ocorridos em via publica,
afirmando, assim, que o territorio brasileiro se encontra entre os mais transfobicos3!
do mundo. Isso nos faz inferir que essas sédo questdes que sobrepuja o direito a cidade
em si, haja vista que o0 que esta em cena nesse interim ndo sdo somente os direitos
de produzir, ocupar, habitar o espacgo publico, mas, o direito de existir, de viver e de
permitir que a heterogeneidade dos corpos e corporeidades possam vir a se dar.

E a partir disso que se constata a problematica em torno da colonizacéo que
perpassa pela sexualidade e pelo género, a qual treina os sujeitos para o siléncio e
adestra®? para uma forma padronizada, autodisciplinada e outrificada, isto €, coloca a

nao-cisheteronormatividade “naturalmente” como “o outro” em relagdo ao padréo

28 Rede de organizagbes que atuam no combate a violéncia, preconceito e discriminagdo contra
pessoas transexuais e no apoio aos seus direitos humanos fundamentais (TRANSGEDER EUROPE,
2022) Disponivel em: <https://tgeu.org/>. Acessado em 18 de marco de 2022.

29 Organizagao ndo governamental que atua no combate a violéncia Igbtfébica no Brasil e em parceria
com empresas privadas que auxiliam a dada populagcdo, na insergdo no mercado de trabalho de
tecnologia. Disponivel em: < https://educatransforma.com.br/>. Acessado em 14 de margo de 2022.

80 Organizagdo nao governamental que se volta para a defesa dos direitos da populagdo LGBTQIA+ no
Brasil. Disponivel em: < https://grupogaydabahia.files.wordpress.com/2020/03/relatorio2018.pdf>.
Acessado em 14 de margo de 2022.

31 Comportamentos, narrativas ou agdes transfobicas ou transfobia s&do os atos, sentimentos ou ages
de repulsa, 6dio e preconceito contra pessoas transgéneros (MORAES, 2019).

32 A ideia de Antonio Bispo dos Santos (2023) é que o adestramento, seja em animais ou em seres
humanos, tem como objetivo principal criar individuos que se adequem a certos padrdes de
comportamento e produzam resultados desejados. No entanto, nem todos os seres vivos podem ser
adestrados da mesma maneira ou com os mesmos resultados. Essa analogia é entao aplicada as
pessoas, sugerindo que algumas também podem ser atrofiadas pelas normas, poderes e sistemas
disciplinares que tém origem no eurocentrismo. Isso pode resultar em individuos que se tornam
subservientes, submissos ou conformados as normas e expectativas impostas pelo sistema dominante.
Assim como no exemplo dos animais, a atrofia pode ser fisica (no sentido de limitagdo de agéo) ou
mental (no sentido de limitagdo de pensamento critico ou expressdo). A comparagcdo entre o
adestramento de animais e as normativas disciplinares eurocéntricas visa destacar como sistemas de
controle e conformidade podem afetar a liberdade e o desenvolvimento pleno tanto de seres humanos
quanto de outros seres vivos. (SANTOS, 2023)
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cisheterormativo. Assim, nao leva em conta as singularidades de cada um,
promovendo, dessa forma, a segregacao daqueles que sao tidos enquanto diferentes
do padréo culturalmente idealizado (BENTO, 2017).

Almeida (2007) apreende, ainda, que o uso da violéncia simbolica e da forga
busca manter a dominagao e apresenta-se de forma material e simbdlica quando a
ideologia patriarcal ndo se perfaz de forma suficientemente disciplinadora. Nesta
direcdo, a transfobia realiza-se nessa proporgéo (ALMEIDA, 2007).

Nesse contexto, a Igbtfobia, e especialmente, a transfobia s&o citadas como
exemplos dessa dinamica. Fundamentalmente, a transfobia, que se manifesta como
a aversao ou hostilidade em relacdo a pessoas transgénero e suas identidades de
género, sendo por sua vez, considerada como uma forma de violéncia simbdlica e
material que busca manter a dominagcdo e a subordinacido das pessoas trans. A
transfobia atua como uma extensdo do sistema patriarcal, reforcando normas de
género e restringindo a liberdade e o reconhecimento de outras identidades de
género.

No entanto, diante da complexidade do debate, faz-se importante pontuar que,
em meados da década de 80, a feminista estadunidense Kimberle Crenshaw, ao
pensar os resquicios da colonialidade em todos os ambitos onde o poder pode vir a
operar, postula que a interseccionalidade seria a somatoéria das violéncias de raga e
de género. Ou seja, a autora observou que, mesmo se constituindo social, cultural e
politicamente em lugares subalternizados diante da cor, as mulheres e os homens
negros eram postos em assimetria frente ao género. Entretanto, mesmo nas
comunidades negras, o patriarcado ainda se fazia vigente e se apresentava como
mais um elo de opressao. Assim, as mulheres negras estavam submetidas néo tao
somente ao racismo, mas, ao sexismo.

Crenshaw (20002) observou que as experiéncias de opressao nao podem ser
entendidas apenas considerando uma unica dimensdo, como raga ou género,
separadamente. Ela argumentou que as identidades sociais n&o sao isoladas umas
das outras, mas sim interconectadas, e que as opressdes se manifestam de maneira
entrelagcada. No exemplo mencionado no trecho, Crenshaw (2002) observou que as
mulheres e homens negros, embora compartilhassem experiéncias de opressao
racial, ainda eram sujeitos a assimetrias de género e o0 mesmo pode ser pensando
para as dissonancias frente as intersecgdes raga, género e sexualidade, notadamente,

quando se esta em cena os corpos transexuais. Nesse sentindo, a interseccionalidade
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empresta-nos sua lente e destaca como as opressodes se entrecruzam, influenciam e
reforcam umas as outras, criando experiéncias complexas e unicas para individuos

pertencentes a multiplas identidades marginalizada,

Nesse sentindo, Crenshaw abrevia:

A interseccionalidade € uma conceituagdo do problema que busca capturar
as consequéncias estruturais e dinamicas da interagdo entre dois ou mais
eixos da subordinagido. Ela trata especificamente da forma pela qual o
racismo, o patriarcalismo, a opressdo de classe e outros sistemas
discriminatérios criam desigualdades basicas que estruturam as posi¢des
relativas de mulheres, ragas, etnias, classes e outras. Além disso, a
interseccionalidade trata da forma como agdes e politicas especificas geram
opressoes que fluem ao longo de tais eixos, constituindo aspectos dindmicos
ou ativos do desempoderamento (CRENSHAW, 2002, p.177).

Lélia Gonzales (1984), por sua vez, ratifica que o racismo e o sexismo pdéem o
corpo da mulher negra na sociedade colonial e escravocrata, especialmente no
territério brasileiro, de modo abjetal e com fins ultimos de servigcos domésticos e
sexuais. Para a referida autora, os aspectos simbdlicos do racismo e do sexismo agem
no imaginario social e se difundem em todas as searas, desde a politica até as
culturais, langando, consecutivamente, a ideia global de que as mulheres negras estao
apenas para servir, seja na cozinha ou na cama, enquanto abjeto 33 sexual de outrem
(GONZALES, 1984).

Portanto, no sentindo de ampliar o debate, Crenshaw nos abre a possibilidade
de pensarmos também o género e a sexualidade como mais um elo que se coaduna
frente a opressao dos corpos negros e femininos, incorporando também os corpos
LGBTQIAPN+. Pode-se dizer que essas praticas discriminatorias sobre os referidos
corpos e corporeidade sao oriundas da sombra colonial, pois sdo corpos que perante
o colonizador operam pela imagética do ‘outro’ uma ameaca a ser dizimada. Tal ideal
presentifica-se estruturalmente na contemporaneidade, legitimado por meio das
ideologias e narrativas moralizantes da fé e do pensamento eurocentrado-colonial-
patriarcal, que ao afirmarem a inferioridade de um grupo e/ou populagdo nao soé
mantém as disparidades que se interseccionam, mas reiteram a naturalizagao da

violéncia.

33 Para além do objeto, corpo desprezivel, ignébil (BENTO, 2011).
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Brasil (2013) ainda afirma que se faz pungente interseccionalizar as questdes
de sexualidade, género e raga, haja vista que a maioria das violéncias e dos
homicidios na malha urbana sdo de pessoas LGBTQIAPN+ negras, expondo que

€SsSses!

[...] totalizam 39,9% das vitimas; seguidos por brancos, com 27,5%; amarelos
e indigenas, somados com 0,6%. Ainda nessa légica ha um crescimento
escalar no numero de assassinatos contra a populagao LGBT, quem em 2017
chegaram em torno de 158 casos no periodo de 2002 a 2006 para 558 casos
no periodo de 2012 a 2016, o que representa um crescimento de 253%,
evidenciando, ainda, que as mortes se deram com requinte de crueldade
(BRASIL, 2013.p.9).

Isso se refere de que forma os processos e discursos moralizantes e
segregatérios impactam as cidades e a vida urbana da populagdo LGBTQIAPN+. A
analise acima salienta como essas questdes sao estruturadas e como o controle sobre
o desenvolvimento das cidades e o dominio sobre 0s corpos sao exercidos por meio
desses instrumentos e estratégias. Sugere-se entdo, que esses elementos séo
percebidos como partes integrantes de um sistema complexo, que pode ser entendido
como uma maquina epistemicida colonial, referindo-se a forma como certos discursos
e taticas operam para suprimir vidas, corpos e singularidades, especialmente em
contextos coloniais como no Brasil.

Agamben (1998) e Mbembe (2003) afirmam que a vida e a morte sdo do campo
da politica, justamente porque o Estado-nacéo atua na modernidade pela via do poder
que distribui a morte desigualmente, atingindo as vidas consideradas como
dispensaveis, pueris, abjetais. Logo, a morte de pessoas negras, LGBTQIAPN+ e
mulheres, especialmente, as periféricas, sdo apreendidas enquanto descartaveis,
como bem se pode examinar no alto indice de mortes asseguradas pelo Estado, que
coloca o Brasil no ranking de quinto lugar em assassinatos de mulheres
cisheteronormativa no mundo, reforgcando ainda mais as intersecgdes nos entrelaces
de género e sexualidade. Tal fato reitera que o Brasil tem se apresentado como um
dos mais Igbtfobicos e racistas, tal qual expde a Organizagdo Nao-Governamental,

Transgender Europe (TGEU) ao confirmar que:

Cerca de 2.609 homicidios informados de pessoas transgéneras em 71
paises nos anos de 2008 a 2017, e sendo o territério brasileiro, aquele que
mais possui registros. Ja, segundo os relatérios divulgados pelo Grupo Gay
da Bahia (GGB) s6 no ano de 2016, 343 pessoas Igbts tiveram suas vidas
ceifadas, sendo esse um dos maiores indices comparado aos anos
anteriores, e sendo essas em suma, corpos Igbts racializados (TGEU, 2016,

n.p.).
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Para Borrillo (2010) e Cunha (2018), as intersec¢cbes tendem a reiterar a
sistematica cisheteronormativa patriarcal, colonial e capitalista, que se apresenta de
modo perverso, produzindo sofrimento psiquico e aniquilagdo do outro. A partir do
momento em que a cisheteronormatividade € vivida como a unica expressao de
género e da sexualidade, o que se estabelece € a hierarquizagdo das identidades,
quer sejam sexuais ou de género.

Sobre a hierarquizagédo das identidades sexuais e de género, Rubin (1998)

ensina que as sociedades ocidentais modernas avaliam com base nos padroes:

As sociedades ocidentais modernas avaliam os atos sexuais segundo um
sistema hierarquico de valor sexual. Os heterossexuais que se casam e
procriam estdo sozinhos no topo da pirdmide erética. Logo abaixo encontram-
se o0s casais heterossexuais monogamicos ndo casados, seguidos pela maior
parte dos outros heterossexuais. [...]. Os casais lésbicos e gays de longa
data, estaveis, encontram-se no limite da respeitabilidade, mas sapatbes
caminhoneiras e homens gays promiscuos pairam sobre o limite dos grupos
situados na parte mais inferior da piramide. Atualmente, as classes sexuais
mais desprezadas incluem transexuais, travestis [...]. Os individuos cujo
comportamento figura no topo dessa hierarquia sdo recompensados com o
reconhecimento de saude mental, respeitabilidade, legalidade, mobilidade
social e fisica, apoio institucional e beneficios materiais. A medida que se vai
descendo na escala de comportamentos sexuais ou ocupagdes, os individuos
que os praticam se veem sujeitos a presungdo de doenga mental, falta de
idoneidade, tendéncia a criminalidade, restricdo de mobilidade social e fisica,
perda de apoio institucional, sangbes econdmicas e processos penais.
(RUBIN, p. 83).

Para Bento (2017, p.55), “O Estado atua como ente que sacrifica legalmente
vidas”, e isso consiste em dizer que as persegui¢cées do Estado brasileiro contra a
populacdo LGBTQIAPN+ se dao através das hierarquizagdes sexuais, que servem
como mais uma entre as multiplas taticas de saber/poder sobre os corpos e
corporeidades que sofrem os processos de indizibilizagao. Esses processos sao tidos
como propriedades do Estado, mas se localizam também em outros lugares e
instituicbes, quer seja na familia, na Igreja, nas prisbes e nas cidades urbanas.
Portanto, ja ndo ha como se reduzir ao termo poder, mas ha de se compreender
enquanto um necropoder, pois este liga-se ao exercicio de um poder da morte e da
assimetria que se intersecciona.

Rolnik (2019) igualmente aponta para os entrecruzamentos das opressdes em
outrora mencionadas e afirma ser essa a estratégia politica que permanece vigorando
na contemporaneidade, sobremaneira, no controle disciplinar, no agenciamento, na
mercantilizagdo das vidas, nos modos de experienciar a cidade e nos modos de gozo.
Aa raca, o género e a sexualidade sdo elementos importantes que explicam quais

sujeitos vivem a margem na malha urbana e em espacgos precarizados, comumente,
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corpos que fogem a brancura e a cisheteronormatividade. Nao obstante, Moraes
(2019) afirma que nas cidades modernas a segregacao se da na reprodugdo de
esteredtipos, os quais tém como fim ultimo violentar e dizimar os corpos nao-
heternormativos, negros e femininos, sendo essas expressdes de violéncia oriundas
das matrizes coloniais.

Portanto, o que esta em jogo € a sexopolitica que produz disciplina, memoria
coletiva e espacial®®, ordenamento, censura e marginalizagdo. Desse modo,
despotencializa vidas, corpos, identidades e segrega os “anormais” 3° em guetos e
vielas, tendo como resultante desse processo a territorializagdo do espago publico,
dos corpos, dos comportamentos e de subjetividades. Nesse aspecto, o recorte
espacial da cidade, aqui especialmente a capital paraense, apresenta-se pela via de
um planejamento urbano que, ancorado com o capitalismo, o capital imobiliario, o
poder publico e a igreja Catdlica, produz uma politica publica urbana elitista,
segregatoria, Igbtfébica, racista e sexista (FACCHINI, 2003).

Para fins de contribuigdo, Carvalho (2015) sinaliza que:

E, portanto, nessas “cidades da ditadura” que continuamos a viver—cidades
marcadas por arranjos urbanisticos de péssima qualidade e pior inspiragéao,
pela escassez de saneamento, proliferagdo de guetos sociais, pela violéncia
do Estado, pela auséncia de participacdo efetiva da sociedade em
experiéncias de auto-organizagéo, e, como se nao bastasse, pelo desrespeito
avida [...] (p.3).

Por isso, a nogdo de outridade conceituada por Kilomba (2019) faz-se
importante para a esteira desse debate, pois faz-nos pensar que o colonialismo, ao
instituir um sistema social de dessemelhanga, em uma relacdo na qual n&o existe a
alteridade, e sim, uma “Outridade”, fez com que, a priori, 0S corpos negros e, a
posteriori, todos os demais corpos e corporeidades fora das normativas impostas
fossem despossuidos de saber, de vontade e postos o mais longinquo possivel da
apreensao acerca da racionalidade. Ou seja, trata-se do movimento em que o sujeito
nao se reconhece e que tem como resultante a experiéncia da exploragdo, da

escravizagao e, em ultima instancia, a abjetificagcdo do ser, que o coloca néo téao

34 Ver em: HALBWACHS, Maurice. A meméoria coletiva. Rio de Janeiro: Centauro, 2006.

35 Embora aqui a discussdo se dé no campo do género e da sexualidade, outros corpos e corporeidades
podem estar interseccionados nesse sentindo, a saber: corpos negros, indigenas e periféricos por
exemplo (notas da autora da tese).
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somente num nao lugar no campo social ou no ndo acesso a cidade, mas, numa
posicao de outridade, numa ficgdo do ideal da cisheteronormatividade.

Pode-se afirmar, segundo o pensamento de Kilomba (2019), que a “Outridade”
refere-se a construgdo de um "Outro" que é visto como diferente, inferior e
consequentemente, passivel de exterminacédo. Esta construgao colonial serve para
manter a identidade e os privilégios do grupo dominante, que atua a priori pela via da
fantasia, seguido da projecdo dos aspectos negativos para o "Outro" e em ultima
instancia pela materialidade em si - a violéncia fisica, as queimaduras, os estupros e
demais atos de violéncia perpetrados no corpo/corporeidade trans/travesti. Aqui se
discute como a fantasia orquestrada pelo poder colonial acerca do corpo trans/travesti
como alcunha da “perversidade, da sodomia ou da loucura” faz com que os sujeitos
internalizem tais questdes, para a posteriori, projetarem seus medos, ascos e demais
afetos negativos para dados grupos marginalizados e criando assim uma "Outridade"
que justifica a opressao, a exclusao e a morte. Este mecanismo é sustentado por
fantasias e imaginarios que tém raizes no colonialismo, perpetuando esteredtipos e
preconceitos e tendo como resultédncia a inversdo de papéis, onde o grupo opressor
se vé como vitima, e o grupo oprimido como agressor ou ameaca, para tal toma-se
como exemplo, o0s sujeitos trans/travestis como “ameaca” e a pessoa
cisheteronormativa como” vitima” — haja vista que, semelhantemente, individuos
trans/travestis séo frequentemente vistos como uma ameaca a "familia tradicional" por
aqueles que se identificam como cisgéneros, projetando neles medos, ascos e
ansiedades que pertencem ao proprio individuo ou ao grupo dominante a que este
pertence, ou seja, a construcdo da "Outridade" comeca com a fantasia do grupo
dominante, que projeta aspectos negativos nos corpos marginalizados. Essa projegéo
permite que o grupo dominante mantenha sua identidade e privilégios, transformando
a violéncia simbodlica em violéncia material. A violéncia fisica, o assédio e outras
formas de agressao contra corpos trans e travestis sdo materializacbes dessa
"Outridade".

Nesse quesito, Franga (2015) ratifica:

E cultural [...] a “ficgd0”, de um ideal heterossexual, qual seja: o casamento,
a monogamia e a constituigdo de filhos. Por consequéncia, a repulsdo aos
homossexuais é aprendida desde a infancia, a partir da cultura, ensinado
pelos pais como ideal a ser seguido e valorizado pela maioria (FRANGCA,

2015, p. 4).
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Portanto, ao pensar a populacédo LGBTQIAPN+, afirma-se que a Igbtfobia em
seu sentindo amplo e no caso dos corpos transexuais e travestis, é a transfobia que
atravessa as experiéncias desses sujeitos, e esta se da frente a uma realidade
violenta, de abusos e de vivéncias traumaticas, e isso esta ligado a questdo do poder,
uma vez que se presentifica na linguagem, nas imagens, nos gestos, nos discursos e
nos comportamentos que colocam gays, lésbicas, bissexuais, transexuais e travestis
enquanto personificacdo da outridade. O que esta em voga é a antitese da
cisheteronormatividade, que impossibilita que as pessoas LGBTQIAPN+ possam ser
tidas e tratadas como sujeitos, sendo, sobretudo, os corpos transexuais/travestis os
mais violentados frente as intersecgdes que se apresentam no campo da sexualidade,
do género e da raga.

Para tanto, € preciso reconhecer a explicita violéncia das interpretagdes
baseadas na moralidade eclesiastica, as quais recorrem a logica cisheteronormativa
e falocéntrica para validar tais sujeitos como pecaminosos, desviantes e imorais.
Contudo, faz-se ainda importante mencionar os enlaces do sagrado e do profano, pois
denota-se que as nogdes de santo e santidade se encontram ligadas ao campo da
moralidade e da tradicao cristd em seu aspecto individual e coletivo, como exemplos
de virtude, do bem, da honestidade e da graca, como atributos desses. E em
contrapartida o profano, ligado a nocao de devassidao, de heresia, de mal, sendo
todas as intencdes e as praticas improprias, pecaminosas.

A exploracdo da moralidade eclesiastica, baseada em interpretagdes
cisheteronormativas e falocéntricas, para condenar e deslegitimar sujeitos que nao se
encaixam nas normas tradicionais de género e sexualidade. Essas interpretacoes
utilizam uma légica que perpetua a ideia de que tais individuos sado pecadores,
desviantes e imorais, marginalizando suas identidades e experiéncias. Além disso, o
ao se destacar a relagao entre o sagrado e o profano é para se sinalizar que a nogao
de santidade esta intrinsecamente ligada a moralidade e a tradigao crista, sendo
associada a virtudes, bondade, honestidade e graga. Isso reflete a visdo da Igreja
Catdlica enquanto poder institucional e da sociedade em geral sobre o que é
considerado correto e aceitavel de acordo com esses padroes.

Por outro lado, o profano é associado a devassiddo, a heresia e ao mal,
representando acdes e intengdes consideradas impréprias e pecaminosas. Essa

dicotomia entre sagrado e profano é usada para categorizar, disciplinar, catequizar e
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julgar as agdes e comportamentos das pessoas, especialmente aquelas que desafiam
as normas preé-estabelecidas.

Para tanto, Lopez (2017), ao pensar a santidade, afirma que essa:

[...]. E a esséncia do homem e do ato moral, é a vontade de respeitar a
soberania da razao e de tender para a santidade, ja que somente desse modo
se contribui para a harmonia universal. Concebe a santidade como a
perfeicdo absoluta da virtude, como a vontade moral mais perfeita. Ideal
moral irrealizavel, mas que a cristandade em portugués tende a um dever ser,
que junto a liberdade, a imortalidade da alma e a existéncia de Deus, s&do os
postulados da raz&o préatica que fazem possivel a vida moral (LOPEZ, 2017,

p.-1).

A vontade de respeitar a soberania da razdo e de buscar a santidade é
considerada uma maneira de promover a harmonia universal, ou seja, de contribuir
para um equilibrio e ordem no mundo. A santidade € concebida como a expressao
maxima da virtude, representando o mais elevado nivel de intengdo moral e ética.
Nesse contexto, a busca pela santidade € vista como um ideal aspiracional que reflete
a busca por uma conduta moral irrepreensivel e um compromisso com 0s principios
éticos da Igreja Catodlica. Assim, denota-se que a Festa do Cirio de Nazaré, se
apresenta como a maior manifestagéo catélica do Brasil, e essa acontece no segundo
domingo do més de outubro e é nesse periodo que os amazodnidas %6 demonstram sua
fé e gratiddo a santa padroeira, através de suas promessas, dos cortejos e das

multiplas homenagens.

Sobre a nogao de santo e santidade, Chesterton ja nos salienta:

O santo é remédio porque é antidoto. Por isso o santo & martir com
frequéncia, equivocadamente é considerado veneno porque é antidoto.
Geralmente encontra-se devolvendo a salude ao mundo pelo movimento de
exagerar o que o mundo despreza, e que nao € sempre 0 mesmo elemento
em todas as épocas (CHESTERTON, 2014[1933], p. 2).

A riqueza sociocultural do Cirio de Nazaré traz consigo, para além da profissao
da fé e de seus indumentarios religiosos, os seus conflitos e demandas sociais/
culturais que orientam, na cena publica, a relagdo do controle das autoridades
eclesiasticas. Ha um poder soberano que se faz exercer pelas instituicoes religiosas

que resguardam “o sagrado e a profissdo da fé” através das praticas de exercicios

36 Pessoas que nasceram ou residem nas terras amazonicas, que vivem no Norte do Brasil (BRITO E
GOMES, 2016).
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que, nas sociedades capitalistas, vinculam-se ao Estado na distribuicdo das
populagdes e das vidas em sociedade. Isso inclui os modos de agir, pensar e de se
comportar.

Isto €, nesse contexto, as instituicdes religiosas exercem um poder soberano
sobre o0 evento e suas praticas. Elas s&o responsaveis por preservar o "sagrado" e a
expressao da fé por meio de exercicios espirituais e rituais. Essas praticas, muitas
vezes, estdo conectadas ao Estado em sociedades capitalistas, influenciando a
distribuicdo das populagcdes e moldando as vidas em sociedade e essa relagao inclui
ndo apenas a expressao da fé, mas também influencia comportamentos,
pensamentos e agdes. A intersecao entre o religioso e o social implica que as praticas
religiosas e os rituais também tém implicagdes e reflexos na esfera publica, afetando
a cultura, a vida urbana, a politica e as dindmicas sociais mais amplas. Portanto, o
Cirio de Nazaré nao é apenas um evento religioso isolado, mas uma manifestagao
religiosa e cultural que reflete e molda as complexas interagdes entre o sagrado, o
social e o politico em uma sociedade.

Portanto, para Foucault (1996, 2012), é pela via do ‘pacto social’ que essas
relagdes se dao e num intuito continuo de normatizar e disciplinar os corpos para que
se tornem déceis. O biopoder apresentar-se-ia para ele como a garantia para que esse
dominio se estabelecesse materializado pelas politicas sociais, pela politica de saude
e pelo controle sobre a vida das populagdes. Mbembe (2016), por sua vez, nos
apreende que nos territérios colonizados a ordem se da pelo necropoder e nao por
um biopoder, ja que o necropoder se perfaz enquanto uma politica de morte, atuando
pelo viés da violéncia e da criagdo de zonas particulares para dadas populacdes.

Para Michel Foucault (1996), o conceito de "pacto social" refere-se as relagdes
estabelecidas entre o Estado e a sociedade para criar e manter normas e disciplinas
que regulam os comportamentos e corpos dos individuos. Essa normalizagcao e
disciplina sédo alcangadas através do biopoder, que se manifesta por meio de politicas
sociais, de saude e outras formas de controle que visam gerenciar e governar as vidas
das populagdes. O biopoder busca ndao apenas controlar individuos isoladamente,
mas também regular a vida coletiva e a saude publica.

Por outro lado, Achille Mbembe (2016) apresenta o conceito de "necropoder”
para analisar a dindmica em territérios colonizados. Enquanto o biopoder se concentra
na gestado da vida e na “promogao da saude” pela via da regulagcéo e do controle, o

necropoder por sua vez, se refere a uma politica de morte, onde a violéncia € usada
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como uma forma de controle através do exterminio de corpos e territorios especificos.
O necropoder envolve a criagdo de zonas de excegdo onde certas populagdes sao
submetidas a violéncia extrema, a repressdo e a marginalizagcado. Essa abordagem
aponta para a exploragao, opressdo e desumanizag¢ao das populagcdes colonizadas,
que enfrentam nao apenas formas de controle, mas também a ameacga constante da
morte.

Esses conceitos cunhados por Foucault (1996) e Mbembe (2016) destacam
diferentes aspectos das relacbes de poder e controle que se apresentam nas
sociedades, com énfase nas estratégias de normalizagao e disciplina (biopoder) e na
imposi¢ao de morte e violéncia (necropoder) em contextos especificos, como o caso
da Igbtfobia e da transfobia nos territorios colonizados. Ambos os conceitos fornecem
ferramentas analiticas para compreender as dindmicas complexas que permeiam a

relagao entre o Estado, a sociedade e os corpos individuais e coletivos.

Mbembe (2016) sinaliza que:

Esse controle pressupfe a distribuicdo da espécie humana em grupos, a
subdivisdo da populacdo em subgrupos e 0 estabelecimento de uma cesura
biolégica entre uns e outros. Isso é o que Foucault rotula com o termo
(aparentemente familiar) ‘racismo (p.128).

O dado autor, argumenta que o racismo, conforme entendido por ele, refere-se
ao processo pelo qual as sociedades modernas classificam, diferenciam e
hierarquizam as popula¢des com base em critérios bioldgicos, sociais e culturais. I1sso
envolve a criagdo de fronteiras entre diferentes grupos humanos e a imposi¢cao de
limites rigidos que definem quem pertence a cada grupo. Essa subdivisdo da
populacao e a énfase em diferencgas bioldgicas ou culturais servem como mecanismos
de controle e poder. O racismo, nesse contexto, ndo apenas perpetua desigualdades,
mas também funciona como uma ferramenta de dominacéo, permitindo que certos
grupos exercam controle sobre outros com base em caracteristicas percebidas como
distintivas.

E para dar uma maior sustentacdo a dada questdo, é que Achille Mbembe
(2016) vai historicizar sobre o periodo colonial e nos sinalizar que desde esse
momento criou-se “corpos ficcionais”, tidos como “inimigos” dos poderes
hegemo&nicos, sendo esse primeiro corpo marcado pela diferenca racial, pela qual fora

dizimado a partir da instrumentalizagao generalizada de sua existéncia humana, social
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e psiquica. Mbembe ainda salienta: “[...] de fato, a condi¢do de escravo resulta de uma
tripla perda: perda de um “lar”, perda de direitos sobre seu corpo e perda de status
politico. (MBEMBE, 2016, p.131). Ele ainda discute como, durante o periodo colonial,
a populagao subjugada perdeu n&o apenas sua autonomia politica, mas também suas
conexdes com suas origens culturais e geograficas. Os corpos dos subalternizados
foram instrumentalizados e explorados, perdendo o controle sobre si mesmos e sendo
reduzidos a objetos de dominagdo e exploragcdo. A condigdo de escravo, como
Mbembe (2016) aponta, resultou em uma tripla perda: perda de lar, perda de controle
sobre o proprio corpo e perda de status politico. Ao criar essa categoria de "corpos
ficcionais" ou "inimigos", o colonialismo estabeleceu uma divisdo rigida entre os
colonizadores e os colonizados, com base em critérios de raga, origem étnica e status
social. Essa criagao de hierarquias e diferengas serviu para justificar a exploragéo e a
violéncia infligidas aos grupos subalternizados.

Logo, ao transpormos essas discussfes para o campo da identidade sexual,
compreendemos que as violéncias sdo analogas, uma vez que se tem como objetivo
a mortificacdo dos corpos e de populacdes que ndo se apresentam em conformidade
com o “pacto social” e/ou com a “classificacdo padronizada”, sendo essas observadas

nas narrativas do Padre Francisco (2006)3” ao expor sobre os corpos LGBTQIAPN+:

Nao ha uma aceitacéo, se vocé vai ver a Carta de S&o Paulo aos Corintios
ele diz que os afeminados ndo tém direito ao reino do céu, |4 diz claramente.
E isso ndo quer dizer que as pessoas tém que ser tudo certinho, perfeitinho,
porque todas as pessoas tém defeitos e seus pecados, mas, € uma realidade
que a partir do momento em que as pessoas nao aceitam sua natureza, vocé
ndo aceita mais a sua condicao e quer reverter iISSo mesmo contra a prépria
ordem estabelecida da Criagéo e isso ja condiz que ndo tera mais lugar para
ela no reino dos céus (AS FILHAS DA CHIQUITA38, 2006).

Miguel, 3®*em consonancia com o Padre Francisco, afirma:

[...] Quando eu digo que ndao ha como contrariar as escrituras, € porque por
mais que esses homens, porque apesar deles se vestirem de mulheres,
colocarem bunda e silicone, eles sdo homem perante a Deus e a sociedade
[...] Deus quando distinguiu o sexo feminino e do masculino foi para mostrar
que a natureza humana so6 é dessa forma e por mais que hoje tenha essas
patifarias todas, s6 mostra como a sociedade ta adoecida [...] porque néo
aceitar a natureza divina € ir contra Deus [...]

87 Falas retiradas do documentario de Priscila Brasil: As filhas da Chiquita. (2007)
38 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=7Cu_mt2SXBc

39 Sujeito entrevistado
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Miguel sugere na afirmacéo de que "ndo ha como contrariar as escrituras” uma
interpretacao literal e inflexivel dos ensinamentos religiosos, ignorando a diversidade
de experiéncias humanas e as identidades de género. Ele associa a distingao entre
os sexos a vontade de Deus, rejeitando qualquer forma de expressao de género que
nao se enquadre nesse modelo binario. Outro ponto observado, € quando este rotula
essas identidades como "patifarias", levando-nos a inferir que tal agao Odiscursiva
reflete uma compreensao rigida e intolerante da sexualidade e da identidade de

género, e assim, perpetuando estigmas e preconceitos contra pessoas LGBTQIAPN+.

E, sendo esses ratificadas nos discursos de Dona Maria, %°ao se referir aos

corpos nao heteronormativos e frequentadores da Festa da Chiquita:

[...] Coitados, eu ndo sei o0 que tem dentro deles [...] eles jA mudaram de lugar
da festa, porque antes j4 passavam atirando neles [...]. Sei que ndo podem
comungar, ndo podem. E ha muita gente que diz que gay ndo é vontade da
pessoa, que é genético né, mas isso eu ndo tenho certeza e outros dizem que
€ porque é criado com v0, agora eu ndo sei porque depende isso [...] olha
assim, até um criminoso que por hora faz maldade é menos culpado que um
gay, porgue gay faz aquilo todo dia consciente, consciente, consciente [...] se
eles continuarem, eles ndo tém mais entrada na igreja, na vida religiosa [...]
(AS FILHAS DA CHIQUITA%, 2006).

As narrativas acima supracitadas, revelam uma realidade onde o controle da
sexualidade, do género e dos corpos, especialmente quando considerados
dissidentes em relagcdo as normas sociais dominantes, continua a ser uma
preocupagao central e persistente. Esse controle ndo se limita apenas as esferas
politicas, mas também permeia as instituicbes religiosas e se manifesta nos
comportamentos cotidianos, contribuindo para uma constante vigilancia e disciplina
sobre os corpos e os prazeres da populacdo LGBTQIAPN+.

Assim, o controle do corpo ndo € apenas uma questao fisica, mas também esta
profundamente ligado ao controle da psiqué, da expressao e das escolhas individuais
e coletivas. O controle do corpo ndo mascarado envolve a imposicdo de normas,
valores e padrdes que inibem a criatividade, a autonomia e a capacidade de agir de
maneira livre.

Pois, além de restringir as agdes fisicas, o controle do corpo também se

manifesta no controle da fala e da expresséo. O poder é exercido ndo apenas através

40 Falas retiradas do documentario de Priscila Brasil: As filhas da Chiquita. (2007)

41 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=7Cu_mt2SXBc
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da forga fisica, mas também por meio da supressdo da voz, do silenciamento das
opinides dissidentes e da manipulagéo das narrativas. O controle da subserviéncia
implica na imposigdo de uma mentalidade de obediéncia e conformidade, onde os
individuos séo levados a se submeterem as normas e as autoridades estabelecidas.
Assim, resultando, no controle cisheteronormativo das relagdes sexuais e de género,
e, reconfigurando-se em acgdes de exclusdao, morte e, também, de resisténcia dessa
populacdo. Isto €, a vigilancia e a disciplina dos corpos e prazeres das pessoas
LGBTQIAPN+ muitas vezes resultam em exclusdo, marginalizagdo e, em alguns
casos, até mesmo em violéncia e morte. No entanto, também €& importante destacar
que essas narrativas também revelam a resisténcia e a luta continua dessa populagao
contra as opressoes que enfrentam.
Oliveira (2017) pontua:

A violéncia colonial originaria, considerada uma espécie de amargo remédio
civilizacional do humanismo ocidental, foi condigéo sine qua non da existéncia
das nacgbes democraticas e seria retomada como antidoto para a
descolonizagdo e seus efeitos na reconfiguragdo do mundo e de suas
fronteiras deflagrados no final do século XX, enfatizando o carater restrito da
democracia e do humanismo as nagbes colonizadoras e imperialistas.
Mbembe demonstra nesse processo que a democracia usa a violéncia como
antidoto contra o que alega e justifica ser uma ameaga, mas levanta, na
verdade, uma violéncia contra aquilo que seriam seus propositos humanistas
e garantias de sua propria existéncia e envenena-se a si prépria (OLIVEIRA,
2017, p. 193).

Isso evidencia a limitacdo da democracia e do humanismo as nacdes
colonizadoras e imperialistas. Mbembe argumenta que a democracia utiliza a violéncia
como uma resposta as ameacgas percebidas, porém, acaba por empregar violéncia

contra seus préprios principios humanistas*?, envenenando-se no processo.

Nesse contexto, a democracia, ao se defender através do emprego da
violéncia, compromete sua propria integridade e os valores que supostamente
defende. A utilizacido da forga como mecanismo de protegao acaba por minar as bases
éticas e morais sobre as quais se sustenta, colocando em xeque sua legitimidade e

sua capacidade de promover justica e igualdade.

42 Aqui tem-se como referéncia os principios de igualdade, justica e liberdade enquanto sine qua non
para a vida em sociedade. Em tese, os principios humanistas defendem a igualdade entre todas as
pessoas, independentemente de sua origem étnica, género, orientagdo sexual, nacionalidade, classe
ou religido. (WOLKMER, 2005)
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O pensador Mbembe (2017) argumenta que a democracia utiliza a violéncia
como uma resposta as supostas ameacgas, porém, paradoxalmente, essa violéncia
mina os principios humanistas 43 e compromete a prépria existéncia democratica. Em
outras palavras, ao empregar a violéncia como um meio de preservacdo, a
democracia acaba se corrompendo e se autodestruindo, distanciando-se de seus

ideais originais de justica, igualdade e liberdade.

Ao analisar a Festa da Chiquita e os corpos dissidentes nesse contexto, &
evidente que eles sao percebidos nas sociedades contemporaneas como produtos da
colonizacdo, sendo categorizados como "hostis, pecaminosos, perversos". Nesse
sentido, é defendida a adoc&o de uma politica de inimizade, onde o Estado e outras
instituicdes dominantes precisam marcar esses corpos de forma especifica, a fim de

legitimar e garantir as violéncias e hostilidades dirigidas a eles. (MBEMBE, 2020)

Essa abordagem revela como a colonialidade persiste em categorizar certos
corpos como "outros" e como uma ameaga a ordem estabelecida, justificando assim
a violéncia e a exclusdo. Ao marcar esses corpos como diferentes e perigosos, o
Estado e outras instituicdes hegemodnicas perpetuam um ciclo de opressao e
marginalizagdo, minando qualquer possibilidade de reconhecimento e respeito a

diversidade humana.

Isto é, ao pensar a Festa da Chiquita e os corpos aqui compreendidos enquanto
dissidentes, esses sido postos nas sociedades contemporaneas, como frutos da
colonizagao, enquanto “inimigos”, e € necessario se assumir uma politica de morte,
exclusdo e marginalizagdo. E preciso, ainda, que o aparelho estatal e demais
instituicoes hegemdnicas demarquem em dados corpos tais significantes, para que,
desse modo, as violéncias e a hostilidade possam vir a ser legitimadas e asseguradas.

Sendo objetivo sine qua non da politica de morte provocar a dizimagdo em
potencial de corpos especificos, cria-se ‘mundos de morte’ e de reconfiguracbes
sociais, onde algumas populacdes, como a populacdo LGBTQIAPN+ aqui
referenciada, continuem a ser submetidas a condi¢cdes de vidas precarias que lhes

conferem o estatuto de ‘mortos-vivos. Por isso, a exce¢cao enquanto politica atua pela

4 WOLKMER, Antonio Carlos. Fundamentos do humanismo juridico no ocidente. Barueri: Manole.
Florianopolis: Fundagao Arthur Boiteux, 2005.
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via do édio enquanto projeto de Estado, logo a transfobia € a forma que as sociedades
modernas abalizadas pelo poder estatal tém de relegar e vulnerabilizar a condigao de

existéncia da populagao transexual. Para tanto, Silva (2019) comenta:

As colbnias, os campos, sao instituicbes que vém operando de acordo com a
narrativa da legalidade, por isso, o0 soberano, ao inferir a ordem para que se
descumpra a ordem, ndo suspende o espectro normativo, mas o altera
conforme seu entendimento, segundo o qual, sob essa justificativa, ndo agiu
fora dela. Ao retirar o estatuto juridico de negros, mulheres, LGBTQIA+, o
soberano o faz por convicgédo de que a lei assim o autorizou a agir (p.60).

Denota-se que, a transfobia permeia diversos setores da sociedade, desde o ambito
das instituigdes governamentais até as interagbes do dia a dia, estabelecendo um
ambiente hostil e perigoso para as pessoas transexuais e travestis. Essa forma de
discriminagao sistémica se traduz em taxas alarmantes de violéncia fisica, verbal e
emocional direcionadas a tais individuos, acarretando em impactos devastadores para
sua saude mental e bem-estar. A falta de protecao legal adequada e a auséncia de
politicas inclusivas apenas servem para perpetuar esse ciclo de discriminagcéo e
violéncia, deixando a comunidade trans desamparada diante de violagdes dos seus
direitos basicos e da sua dignidade. Essa realidade € agravada pela falta de acesso a
servicos de saude adequados, educagao inclusiva e oportunidades de emprego
equitativas, o que coloca as pessoas transexuais e travestis em uma posi¢ao ainda

mais vulneravel na sociedade.

Nesse aspecto, ao pensar a capital paraense enquanto remontagem colonial,
na perspectiva de que essa atua na legitimacao da violéncia e da marginalizagao dos
corpos apreendidos enquanto dissidentes, a Festa da Chiquita seria um espaco que
desmoraliza e blasfema o poder eclesiastico e que produz malignidades, profanagao
e desrespeito as normas instituintes. Segundo Bacete (2018), o que esta em vigor
nesse quesito sdo os entrecruzamentos do machismo e do terrorismo enquanto
elementos que se fundem na legitimagédo da violéncia, nos atos de crueldade e na
dominagéo dos sujeitos sociais a partir da perspectiva da sexualidade e do género,
tendo esses experienciado contiguamente a estratificacado da desigualdade e a nugao
dos crimes de 6dio (BACETE, 2018).

Essas experiéncias se entrelagam com a estratificagdo da desigualdade e a
proliferacdo dos crimes de &dio, contribuindo para a constru¢ao de uma sociedade
marcada pela opressao e pela injustica. A Festa da Chiquita, assim, se torna um
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espaco de resisténcia e contestagdo, onde as identidades dissidentes encontram
possibilidade para que suas vozes se tornem audiveis, e assim, desafiando as normas

e estruturas de poder que buscam silencia-las

Assim sendo, a Festa da Chiquita, se por um lado, apresenta-se enquanto alvo
da politica de morte, por outro, se faz resisténcia aos padrées impostos frente a
identidade sexual e de género. Além disso, busca por dizibilidade, por um espaco e
por reconhecimento sociocultural na cena publica e, consequentemente, pelo direito
desses corpos existirem nos espacgos da cidade.

Para Eloi Iglésias ao ser perguntado no documentario “As filhas da Chiquita”

(2006), dirigido por Priscilla Brasil, o que seria a festa em si, 0 mesmo responde:

Esta manifestacdo nasce como uma proposta de reiventar a vida, o ludico,
reiventar a sexualidade, os corpos € na reunido de nés, os desajustados é
que a bagaca pdde vir a se organizar como manifestagdo de existéncia e fé.
Explorar o lado profano do Cirio, para afirmar que as bicha, as monas, as
trans, as pobres e os negros tem fé [...] a bagaga s6 comeca, quando Nazinha
passa [...] As pessoas acham que LGBT n&o pode ter fé, que a festa ndo pode
ser uma homenagem. Todo ano as pessoas querem enfraquecer, ja
diminuiram o palco, ja diminuiram o horario (IGLESIAS, s.n, 2016)

A Festa da Chiquita emerge como um ato de resisténcia ao explorar o lado
profano do Cirio, um evento tradicionalmente sacro, e assim reivindicar um espaco
legitimo para as vozes e experiéncias de grupos supliciados. Essa manifestagao
transcende a mera provocacgao ao se tornar um simbolo de enfrentamento contra as
normas impostas a identidade sexual e de género. Desafiando os padroes
estabelecidos, a festa se estabelece como um espaco de expressao e celebragao das
diversidades, proporcionando visibilidade e dizibilidade, além de, afirmacéo aos
corpos dissidentes. A festa ndo apenas desafia as nogdes estigmatizantes sobre a
sexualidade e a identidade de género, mas também reivindica seu espago na cena
publica, buscando reconhecimento e legitimagdo sociocultural. Ela é uma
manifestacdo de luta por direitos e pela ocupagao desses espacgos da cidade, que
historicamente foram marcados por exclusées e marginalizagdes.

A dualidade que ressalta entre a Festa da Chiquita como alvo da politica de
morte e como expressao de resisténcia é crucial para compreender a complexidade
dessa manifestagdo. Ela enfrenta ameacgas e violéncias contiguas, mas também se
constitui como um ato de coragem e resisténcia, contribuindo para a transformagao

das percepgdes sociais e para a construcdo de um espacgo inclusivo e diverso na

73



cidade de Belém do Para. Em ultima analise, a Festa da Chiquita se coloca como um
exemplo concreto de como as dindmicas de controle, resisténcia, poder e identidade**
podem interagir nos espacgos urbanos, refletindo questdes mais amplas como negagao
de direito ao acesso a vida urbana, a Igbtfobia, a transfobia e a necropolitica vigente
que atua sobre os corpos dissonantes das normas sexuais e de género, além de,
busca por emamncipacgao, justi¢a social e legitimidade da vida (tanto em seu sentindo
psiquico, material e politico), reitera-se portanto, que a importancia do evento nao se
da apenas como uma celebragao cultural, mas como um ato politico e social que
desafia as estruturas de poder e promove a visibilidade, a dizibilidade e a dignidade
das identidades LGBTQIAPN+. Uma vez que, a Festa da Chiquita se insere nesse
contexto como uma manifestagao de resisténcia, transformacéo e reivindicacdo de

direitos, influenciando e sendo influenciada pelas dindmicas do espaco urbano.

3. 3. Cidade Armario: a remontagem colonial

Saindo do principio de que a nog¢ao de cidade consiste em um nucleo
populacional marcado por um ambiente e/ou lugar onde ocorrem os acontecimentos
sociais, culturais, politicos, subjetivos e econdmicos, nessa légica, nao ha como
desvincular os aspectos de sexualidade e de género. Nessa dindmica, pode-se inferir
que a cidade se constréi enquanto um espaco de convivéncia tanto na reproducéo da
vida quanto o seu contrario, na producao de morte, esta ultima tendo como resultante
os processos de desigualdade e estratificacdo. Logo, a cidade nao parte de uma
construgcdo que se volta para o coletivo, mas, pertence a quem detém o poderil
econbmico, social, politico, cultural e, consequentemente, se produz para uma
determinada classe, sexualidade, género, raga, etnicidade, dentre outras
singularidades.

Contudo, pode-se inferir, ainda, que a cidade, na sua forma ampliada, pode ser
apreendida enquanto “um espaco vivido”, um territério a ser ocupado, passivel de
experimentacdo. Consequentemente, essa cidade é sindbnimo de apropriagao, de
legitimacdo, de processos de subjetivagdo, de processos culturais, estéticos,

cognitivos, linguisticos e emocionais, uma vez que passa a ser a montagem dos

44 Nas perspectivas das pessoas transexuais e travestis que se colocam enquanto um corpo politico.
(BUTLER, 2017)
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corpos e corporeidades. A partir disso, a vida ou a morte poderao se dar. (GUATTARI
E ROLNIK, 1996).

A relacao entre as experiéncias individuais e coletivas com o ambiente urbano
€ complexa e profunda, moldando ndo apenas o espacgo fisico, mas também as
identidades, emocgdes e possibilidades de acédo das pessoas. Logo, ao considerar as
contribuigdes de Guattari e Rolnik (1996), destaca-se a importancia de olhar para além
das estruturas materiais da cidade e reconhecer a dimensdo subjetiva,
compreendendo como as experiéncias vividas e as interacdes sociais desempenham
um papel fundamental na configuragcado do espacgo urbano. Essa abordagem ampliada
permite uma compreensdo mais holistica da cidade, reconhecendo sua natureza
multifacetada e sua capacidade de influenciar tanto o bem-estar fisico quanto o
emocional das pessoas.

Assim, pode-se afirmar que a cidade nao é algo pronto, mas, se constréi no
transcorrer da histéria. E, para tanto, € bom sublinhar que, nessa perspectiva, a cidade
também passa a ser erigida enquanto mercadoria, ou seja, a ideologia capitalista ndo
s6 sustenta a exploragdo dos sujeitos que residem na cidade, como, através disso,
assegura que determinadas populagdes possam ser, embora exploradas enquanto
mercadorias, indizibilizadas, excluidas e expulsas. Por extensao, tais prerrogativas
sao a vigéncia do necropoder enquanto tatica de morte, justamente, porque opera de
modo a classificar e demarcar fronteiras, abismos e limites, que, a posteriori, definirdo
quais os sujeitos participarao e/ou pertenceréo a esse lugar.

Logo, saindo do pressuposto de que o direito a cidade é um direito que promove
a todos os sujeitos no campo social o direito ao acesso livre nos espagos que a
constituem, sendo todos esses sujeitos protegidos, seus costumes e seus modos de
existéncia, como ja fora preconizado pelo sociélogo francés Henri Lefebvre (2001
[1968]). E nessa logica que o direito & cidade, em tese, se produziria pela ndo exclusio
da sociedade urbana, logo, 0 acesso as benesses na vida urbana se daria de modo
indistinto e independentemente de classe, de género, de raga ou de diversidade
sexual.

A abordagem do direito a cidade se alinha com a promogé&o da justica social, a
igualdade de direitos e a valorizacao das diversidades presentes na vida urbana. O
entendimento sobre o conceito de direito a cidade reflete esses principios e ressalta a
importancia de uma abordagem inclusiva e equitativa na construgdo e gestdo das

areas urbanas, bem como, da vivéncia no ambito da cidade. (BADINTER, 1992).
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Porém, Lefebvre (1968), em seus estudos, observa as contradigdes frente a
esse processo de urbanizagdo e nota que ha sujeitos que vivem segregados desse
espaco urbano, logo, marginalizados em areas periféricas, em guetos. Entretanto, ha
sujeitos que estdo frente a segregagdo socioeconbémica, pois tais questdes
transcendem a classe, uma vez que se veem também transversalizadas pelo género,
pelo sexual e pela raga. Consequentemente, nesse prisma, o género e a sexualidade
também sao fatores segregadores, em raz&o de que se constréi uma cultura do género
e da sexualidade que estigmatizam os sujeitos LGBTQIPN+, especialmente, as
pessoas trans/travestis e o categorizam, de maneira a (re) produzir processos tanto
de ocultamento, quanto de violéncia no ambito social, e, consequentemente, nos
espacos que constituem a cidade.

Faz-se essencial compreender que a segregacéo nao se limita apenas a classe
social, mas também ¢é transversalizada por outras dimensbdes, como género,
sexualidade e raga. A cultura da sexualidade, por exemplo, desempenha um papel
significativo na segregacéo social. A estigmatizacdo e categorizacdo dos individuos
que nao perfomam a cisheteronormatividade podem levar a processos de ocultamento
e violéncia, tanto a nivel social quanto nos espacgos urbanos. A interseccionalidade
dessas diferentes dimensdes da segregacao pode criar experiéncias complexas de
marginalizagao para grupos especificos, levando a uma distribuicdo desigual de

oportunidades e acesso aos beneficios da vida urbana.

Contudo, Harvey (2008) traz importantes contribuicoes e sinaliza:

[...] O direito a cidade esta muito longe da liberdade individual de acesso a
recursos urbanos: é o direito de mudar a nés mesmos pela mudanga da
cidade. Além disso, € um direito comum antes de individual ja que esta
transformacgao depende inevitavelmente do exercicio de um poder coletivo de
moldar o processo de urbanizagéo. A liberdade de construir e reconstruir a
cidade e a nés mesmos é, como procuro argumentar, um dos mais preciosos
e negligenciados direitos humanos (HARVEY, 2008, p.74).

As barreiras para o acesso a cidade nido se limitam apenas a questbes
econdmicas, mas também se relacionam com as complexas dinamicas que envolvem
0 género e a sexualidade e suas diversas manifestacoes. Essas barreiras podem ser
de natureza cultural, social, politica e até mesmo institucional, criando um ambiente
onde os individuos LGBTQIAPN+ sdo excluidos, marginalizados ou forcados a se

esconder. Essa analise amplia a compreensao do direito a cidade ao incorporar as
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experiéncias e desafios especificos enfrentados pela comunidade LGBTQIAPN+ e
com isso, entende-se que o direito a cidade ndo pode ser compreendido enquanto um
direito positivado e/ou legalizado no campo individual, mas o seu contrario, a cidade
€ um direito de todos e para todos. E transpondo essas questdes para se pensar o
género e a sexualidade, precisamente na comunidade LGBTQIAPN+, inferimos que a
l6gica de acesso a cidade € negada, nao tdo somente pelo viés econdémico, mas,
sobretudo, pelas questdes que atravessam e transversalizam o campo do género e
da sexualidade e suas manifestacdes diversas.

O conceito de "Outridade", conforme discutido por Kilomba (2019), nos ajuda a
compreender como a exclusao de corpos LGBTQIAPN+, fundamentalmente, das
pessoas trans/travestis se manifesta no espaco urbano. O acesso a cidade, entendido
como a capacidade de viver e se mover livremente e com seguranga, é negado de
varias maneiras para esses grupos. Essa negagao nado se limita a dimenséao
econbmica, mas inclui também barreiras sociais, culturais e politicas que sao
profundamente enraizadas em preconceitos de género e sexualidade, isto é, essas
dindmicas criam um ambiente urbano hostil, onde a seguranga e a dignidade dessas
pessoas sdo constantemente ameacgadas através da experiéncia de violéncia fisica,
patrimonial, emocional e verbal, além da, rejei¢do social e a falta de politicas publicas
inclusivas sao alguns dos exemplos de como essa supressao se materializa.

Assim dizendo, a negacdo do direito a cidade interpela-se no caso da
comunidade LGBTQIAPN+, fundamentalmente, os sujeitos trans e travestis pelas
discriminagdes, pelo controle dos corpos e pelos processos de segregacdes que
fomentam nao s6 que estes sujeitos se instalem em ‘guetos’, mas, na (re) producgao
da transfobia e dos crimes que acontecem na cidade motivados por ela. Para tanto,
pode-se citar a auséncia de seguranga nos transportes publicos, na mobilidade e/ou
no transitar pelos espagos publicos, sem que esses corpos se sintam ameacados a
ocultar sua identidade sexual. Isto €, o que se pode supor é que, frente ao exercicio
de sua vivéncia, de sua liberdade individual, sexual e coletiva, tais sujeitos sentem-se
ameacados e a mercé de um dado poder que tende a disciplinar e normatizar corpos,
comportamentos e espacos. Poder este que se faz presente também nos espacos que
constituem a cidade. (MORAES, et.al, 2020)

44



Transpondo essas questdes para os corpos trans/travestis especificamente, a
invisibilidade da cisgeneridade e a hipervisibilidade dos géneros ndo conformes “°
reforcam a marginalizagdo e a exclusdo desses sujeitos. A logica de exclusdo da
cidade, anteriormente discutida, é reforcada por essa dinamica de poder. Os corpos
trans/travestis sdo continuamente destacados como "outros", enquanto a
cisgeneridade permanece a norma silenciosa e nao examinada. Desse modo, a
negacdo do direito a cidade também resulta na (re) producdo da Igbtfobia e
essencialmente, da transfobia e na ocorréncia de crimes motivados por tais violéncias.
Um dos aspectos ja acima mencionados € a falta de seguranga nos transportes
publicos e na mobilidade urbana em geral. Em tese, a populacdo LGBTQIAPN+ se
sentem ameacgados ao trafégo pelos e/nos espagos publicos, ja que enfrentam o risco
de serem vitimas de discriminagao, violéncia verbal ou até mesmo fisica devido a sua
identidade sexual ou orientagédo de género.

A ideia central € que a vivéncia e a liberdade de individuos que nao se
conformam as normas de género e sexualidade sdo ameagadas por um poder que
busca normatizar e controlar corpos, comportamentos e espacos de acordo com
padrées cisheteronormativos. Esse poder se manifesta ndo apenas nas relagdes
interpessoais, mas também na configuracdo e governanga dos espacgos urbanos,
criando um ambiente hostil e excludente para tais pessoas.

Sobre o controle dos corpos que inviabilizam que os sujeitos tenham acesso

aos espacgos da cidade, Fonseca et al (2005) considera que:

O controle do corpo é o controle ndo mascarado, pois € possivel reconhecer
que este inviabiliza a criatividade e o desejo por revolugdes politicas coletivas.
E o controle da fala, é o controle da decisdo, € o controle da subserviéncia
(p.141).

Nesse interim, Passeti (2003) em concordancia com as autoras acima
mencionadas, explana que:

Os investimentos na produtividade do corpo se aperfeicoam e acumulam: na
sociedade de soberania castiga-se; na disciplinar busca-se utilidade
econdmica e docilidade politica; na de controle exige-se participacao e fluxo
inteligente. Efeitos inibidores de resisténcias também ndo cessam de trafegar
entre o direito de morte, o de deixar viver e o de fazer viver. (PASSETI, 2003,

p. 19).

45 Aqueles apreendidos enquanto nado-sujeitos/fora da norma imposta pelo género e pela sexualidade
(MORAES, 2020).
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E isto tende a acontecer porque os sujeitos LGBTQIAPN+, essencialmente,
trans/travestis continuamente tém sido marginalizados enquanto sujeitos sociais e
politicos, tendo em cheque, por vezes, até mesmo sua humanidade, posta em
consideragao. Por isso, o fenbmeno de controle dos corpos € compreendido através
dos dogmas religiosos, paradigmas cientificos, morais, familiares, que dao resguardo
para que instituicdes burocraticas, hegemdnicas e administrativas, como o Estado, por
exemplo, ditem regras sobre a sexualidade e suas manifestagdes, sobretudo, nos
espacos da cidade.

Esses elementos ndo apenas impactam as vidas individuais, mas também se
manifestam em niveis institucionais, como o Estado e suas politicas. As instituicoes
hegemonicas e administrativas frequentemente impdem normas e regulamentacdes
que controlam a expressdo de género e da sexualidade, bem como, suas
manifestacdes nos espagos urbanos. E isso pode resultar em restricdes ao acesso a
direitos basicos, bem como a negacgao da legitimidade das experiéncias e identidades
da populacdo LGBTQIAPN+ como um todo.

O poder exercido pelas instituicdes estatais, urbanas e administrativas sdo as
extensdes do controle cisheteronormativo que regula e restringe as vidas de pessoas
LGBTQIAPN+, sobremaneira, as vidas de pessoas trans/travestis. Politicas Publicas,
Politicas Urbanas, legislagcdes e praticas administrativas frequentemente refletem e
reforcam normas que privilegiam identidades cisgénero e heterossexuais,
marginalizando e indizibilizando outras identidades de género e sexualidade.

Ressalta-se aqui, a importancia de se compreender os multiplos fatores que
contribuem para o controle dos corpos e a exclusdo de determinados sujeitos nos
espacos urbanos, em detrimento de outros, onde o controle supostamente parece nao
existir. Assim, ao abordar a intersegdo entre dogmas religiosos, hormas sociais e
politicas institucionais, pode-se inferir que sdo esses mais um dos elementos que se
entrelacam para perpetuar as estruturas de discriminagdes e marginalizagbes nos
espacos urbanos quando se esta em voga a populagédo LGBTQIAPN+, dando énfase
nos corpos trans/travestis onde a incidéncia de tais violéncias sao ainda maiores.

Ainda nessa concepc¢ao, apreende-se que a cidade, enquanto um espaco
desigual, inicia-se a partir das:

Reformas urbanas, realizadas em diversas cidades brasileiras entre o final do
século XIX e inicio do século XX, langcaram as bases de um urbanismo
moderno “a moda” da periferia. Realizavam-se obras de saneamento basico
para eliminagao das epidemias, ao mesmo tempo em que se promovia o
embelezamento paisagistico e eram implantadas as bases legais para um
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mercado imobiliario de corte capitalista. A populagao excluida desse processo
era expulsa para os morros e franjas da cidade. (MARICATO, 2013, p. 17).

Desse modo, no Estado-brasileiro a compulséria da cisheteronormatividade se
apresenta enquanto um regime de governamentalidade que atua despotencializando
toda e qualquer corporeidade subjetiva ou material que foge ao modelo instituido.
Nesse interim, as cidades brasileiras ficam a mercé da submissao dos interesses
privados, na financerizagao das vidas e no aumento exponencial da demanda social,
o0 que tem como consequéncia a miséria, a transfobia e, a partir dela, a fome, a
precarizacdo do trabalho e as dificuldades experienciadas pela populacéo
LGBTQIAPN+. Essa populagdo sofre a negagdo do acesso aos servigos de saude,
pois sdo expostos ao preconceito e a discriminagdo, vivem na marginalizagdo e em
vulnerabilidade, essencialmente mulheres transexuais e travestis, que experienciam
0 subemprego ou o desemprego. Essas questdes estdo intimamente relacionadas a
precarizacao das formas de existir e se coadunam com o modelo colonial-capitalista.
(SANTANA, 2021).

Portanto, pensar a cidade nos moldes da indizibilidade e da segregacéo,
significa pensar o direito a cidade sob a ¢6tica das narrativas e dos comportamentos
que constituem esse espaco de poder/saber no qual a violéncia opera, especialmente,
quando se esta em voga a violéncia Igbtfobica, que frente a produgdo espacial
capitalista parece funcionar em unicidade harménica com o patriarcalismo, o
machismo e o racismo. Contudo, “[...] ndo existir, do ponto de vista burocratico ou
oficial para a administragdo da cidade, €& estar fora do ambito de suas
responsabilidades com os cidaddos” (ROLNIK, 2009, p. 2), logo, recusar que a
populacédo LGBTQIAPN+ tenha o direito de existir e coabitar o espago publico, é
negar-lhes o direito a vida, reforcando, assim, o ideal de sacralizagdo da
cisheterossexualidade.

Isto posto, a categoria cidade aqui apresentada supdem-se enquanto uma
reproducdo do espagco nos moldes colonial-capitalista, que, além de consagrar
desigualdades, langa esses corpos que se encontram na contramao da hegemonia

sexual e de género para os guetos, ou seja, para Wacquant (2004):

As areas urbanas consideradas limitadas, que se organizam tanto por meio
do ‘isolamento sécio moral de uma categoria estigmatizada quanto pelo
truncamento sistematico do espago e das oportunidades de vida de seus
integrantes” (WACQUANT, 2004, p. 31).
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Assim dizendo, a cidade conclui-se em torno da cisheterossexualidade.
Portanto, trazer a categoria cidade e a Festa da Chiquita para centralidade do debate,
€ evidenciar que ambas se articulam em torno dos varios aspectos e processos de
mortificacdo. Aspectos esses enfrentados por essa populagcdo que, frente a ordem
normativa imposta pela cisgeneridade?®, sdo considerados enquanto ndo-sujeitos.

Isto €, quem por ventura ndo venha a seguir as regras impostas da
cisheterossexualidade vigente pode vir a se tornar potencial vitima da violéncia
Lgbtfobica, apresentada tanto na materialidade do corpo-anatomo, quanto na
construcdo discursiva que se da reforgada pelos campos sociais, politicos e religiosos,
num contiguo modo a coibir e excluir determinadas manifestagdes afetivas nos
espacos publicos.

Acerca da dada questéo, Almeida (2019) sinaliza:

Desde a ditadura, a resisténcia sexual foi dominada por pautas de visibilidade
[...] pessoas trans nio frequentavam baladas e muitas preferiam nao se fazer

visiveis no espacgo publico por questdes de seguranga [...] p.64).
Atravessado pelos ditos de Almeida (2019), Guilhermina Albuquerque, 43 anos,
travesti e performance, afirma em suas palavras que a auséncia de participacdo das
pessoas travestis e transexuais em espacos publicos e de lazer, como baladas e
eventos sociais, se da devido as preocupagdes com seguranga e discriminagao na
cidade de Belém do Para e que muitas antes dela, ja foram alvos da politica de morte,
“pois se em outrora o que imperava era o poder da ditadura, agora o que impera € o
poder religioso, o Estado e a cisheteronormatividade branca e classista nessa cidade,
que se junta num amontoado de sistema e nomenclaturas que quer matar a mim e
aos que se parecem comigo”. Parafraseamento os comentarios feitos por Guilhermina

Albuquerque, esta ainda sinaliza outras questodes:

Sou uma bicha letrada, esses estudos de poder que vocés fazem na
instituicdo eu conhego na pratica, e eu sei e sinto isso na pele. Eu, com muito
custo entrei na universidade e vi o quanto era incbmodo para os alunos e
professores verem uma bicha montada dando close e buscando se formar,
ter seus direitos garantidos, e estando ali viva, vivissima. Tanto que terminei
minha graduacédo em pedagogia la no Ceara. La nao é muito diferente daqui
de Belém em muitos sentidos, acredito que a diferenca é que la eu era vista
como um ser humano por alguns e até chamada as vezes para as festas
universitarias feitas pela turma ou por alguma colega de classe, festas que

46 Quando a pessoa se identifica com o sexo de nascimento e as atribuicdes que lhe sdo conferidas
socialmente em relagdo a sua identidade de género, isto é, quando existe concordancia entre as
questdes bioldgicas, psiquicas e sociais (GOMES, 2014).
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nunca fui devido a essa represalia presente na sociedade, pois sempri temi
ser morta covardemente na cidade e abdiquei de exisitir por muito tempo.
Hoje, reflito sobre esses momentos na minha vida, e confesso que perdi
muita, muita, muita oportunidade de aquendar com os boys, de dar close pela
cidade, falar em palestras, participar de eventos e, era muito jovem [...] eu
perdi muita coisa com medo de morrer e me enclausurei [...] eu ainda tenho
muito medo de absolutamente tudo, ‘porque tem represalia de todo lado [...]
€ policia, é beata, é Estado [...] “pois se em outrora o que imperava era o
poder da ditadura, agora o que impera é o poder religioso, o Estado e a
cisheteronormatividade branca e classista nessa cidade, que se junta num
amontoado de sistema e nomenclaturas que quer matar a mim e aos que se
parecem comigo”

A narrativa de Guilhermina Albuquerque, ressoa com a compreensdo dos
estudos de poder e dominagdo que a atravessam, ndo apenas como teoria
académica, mas como uma realidade vivenciada em sua trajetoria pessoal.
Demarcando também, as dificuldades para acessar e se manter na educacgao superior,
refletindo as estruturas de exclusdo, hostilidade e discriminacdo presentes na
sociedade. No entanto, também relata as restricoes e medos que enfrentou e enfrenta
ao longo de sua vivéncia, incluindo o receio de violéncia e discriminacédo em ambientes
publicos. Essas experiéncias moldaram suas decisdes, levando-a a abdicar de sua
propria existéncia enquanto ser e por consequéncia, vindo a se enclausurar, se anular
frente a inseguranga e desprotecao estatal que fora infligida a sua corporiedade.

O relato acima sugere que a légica da sociedade brasileira continua sendo
baseada na firme delimitacdo entre os géneros masculino e feminino, e a
cisheteronormatividade como a naturalizagao e normatizagao de uma forma exclusiva
de se relacionar afetivo-sexualmente. Especificamente em relagdo a violéncia
simbdlica e material, € sobre transexuais e travestis que a intolerancia tende a se
concentrar, uma vez que sao individuos que nao ocultam suas identidades e narrativas
de vida, pois estas sao incorporadas ao corpo/corporiedade, a maneira de se vestir,
nas idumentarias e aos gestos, aspectos que raramente passam despercebidos pela
sociedade. (MISKOLCI, 2011)

Segundo Xavier Crettiez (2009), violéncia é uma agédo sempre intencional e se
da alicergcada pela coercao, e esta, por sua vez, opera tanto pela forga fisica, quanto
pela intimidagao ou constrangimento moral, obrigando outrem a agir de determinada
maneira, contra a propria vontade, disciplinando os gestos, os corpos/corporiedades,
e por fim, gerando apagamento, dor e sofrimento. No entanto, a violéncia sobre os
corpos e corporeidades transexuais se enoda tanto a norma binaria do sistema de

género, quanto a cisheteronormatividade, enquanto regime sexual e/ou da
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sexualidade. Portanto, esses dois sistemas aglutinam-se a fim de langar sobre o corpo

trans a acao violenta, e, nesse quesito, Smigay (2002,) pondera:

[...] A propria violéncia de género se organiza frente a norma do sistema de
género. Logo, os homens s&o socializados para a misoginia, para o sexismo
e a homofobia, ndo apenas desprezam os que consideram inferiores e
desvirilizados, como coletivamente acionam condutas francamente violentas

(p-36).

Ratificando os ditos acima, Busin (2015) ensina-nos que:

A violéncia de género nasce primeiramente em um nivel simbdlico,
configurando “roteiros intrapsiquicos e interpessoais” que, ao hierarquizar,
naturalizar e enrijecer condutas e identidades sexuais e de género, impedem
que as diferengas “se expressem como diversidade” (p.256).

O fendmeno da violéncia em si transcende a sua propria conceituagdo quando
se esta em cena os corpos LGBTQIAPN+, excepcionalmente a transexualidade, por
ser este um corpo e/ou corporeidade que performam os limites do género e das ag¢des
discursivas e moralizantes da sexualidade, principalmente, a partir das relagbes de
poder-saber que colocam as pessoas trans enquanto execraveis, doentias e
degradantes. Assim, subalternizam, estigmatizam e deslegitimam suas vivéncias e
desejos, além das multiplas violagdes que as acompanham. Para tanto, Jesus (2012)
assinala que para se compreender acerca da transexualidade € necessario atentar
para o fato de que se trata de uma pessoa que esta na barreira entre sexualidade e
género e, portanto, identifica-se e se expressa biopsicossocialmente diferente do
género ao qual Ihe foi atribuido biologicamente em seu nascimento.

Ainda com fins explicativos, a autora sinaliza:

A transexualidade é uma questao de identidade. [...] A mulher transexual é
4toda pessoa que reivindica o reconhecimento como mulher. Homem
transexual é toda pessoa que reivindica o reconhecimento como homem. [...]
Ja os travestis sdo as pessoas que vivenciam papéis de género feminino,
mas ndo se reconhecem como homens ou como mulheres, mas como
membros de um terceiro género ou de um n&o-género. E importante ressaltar
gue travestis, independentemente de como se reconhecem, preferem ser

47 A transexualidade é uma questao intrinseca a identidade de uma pessoa. Uma mulher transexual é
alguém que se identifica e reivindica o reconhecimento de sua identidade de género como mulher,
enquanto um homem transexual é aquele que busca ser reconhecido como homem perante a
sociedade. Por outro lado, as travestis s&o individuos que adotam papéis de género femininos, mas
nao se identificam como homens ou mulheres, preferindo ser vistas como parte de um terceiro género
ou até mesmo como n&o-binarias. (grifos meus)
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tratadas no feminino, considerando insultoso serem adjetivadas no
masculino. (JESUS, 2012, p. 8-9).

Nessa concepgao, faz-se necessario considerar a condicdo de exclusao e
violagao de direitos em que vive boa parcela da populacdo LGBTQIAPN+ nas cidades
brasileiras, e, notadamente, na cidade de Belém do Para, no norte do pais. A
subjetivagdo lacénica de cidade que esses sujeitos explicitam evidencia-se
transversalizadas pelas questdes de classe, raca e género, que, indubitavelmente,
marcam esses corpos e corporeidades, uma vez que se encontram na pobreza, no
racismo e no sexismo.

Isso se justifica porque, em suma, a maioria da populacdo LGBTQIAPN+ e
essencialmente as pessoas transexuais residem em zonas periféricas, alagadas e
afastadas do grande centro urbano; vivem no desemprego ou na prostituicdo, como
no caso de mulheres transexuais e travestis, principalmente as negras. Além disso,
vivenciam um medo contiguo de serem assassinadas. Isso se da em funcdo da
violéncia Igbtfobica, do racismo e do sexismo, que, por extensao, preponderam na
dificuldade de empregabilidade no mundo do trabalho, restando-lhes,
consequentemente, o trabalho informal. Como profissionais do sexo, recorrem a
prostituicdo como ultimo recurso de ‘sobrevivéncia’, sendo esse apenas mais um dos
espacos onde as multiplas violéncias e agressoes fisicas, verbais e psicoldgicas se
dao (KULICK, 2008).

A prostituicdo acima mencionada, entdo, se torna um ultimo recurso para as
mulheres transexuais, fundamentalmente, as negras, e onde a vulnerabilidade dessas
pessoas € exacerbada pela falta de politicas publicas que as protejam e promovam
sua inclusao social e econbmica, deixando-as a mercé de condigdes de vidas
precarias.

Além disso, estas vivem sob um constante medo da violéncia, seja pela
transfobia, racismo ou sexismo. E esses fatores se interconectam, tornando ainda
mais dificil a insercdo dessas pessoas no mercado de trabalho formal, o que resulta
na busca de alternativas no trabalho informal, como a prostituicdo. (JESUS,2012)

Sobre o direito de ocupar a cidade e os processos de categorizagdo, Santos
(2009) sinaliza que:

A ocupagao do espaco construido impde aos coletivos um tipo de apropriagao
conforme aos interesses econdmicos hegeménicos. Alégica financista dispde
de compartimentos funcionais que exigem comportamentos funcionais
decidindo onde as populagdes podem se alimentar, se deslocar, trabalhar,
fazer compras, divertir-se. O espago se torna mais articulado as relagdes
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funcionais, e mais desarticulado quanto ao comando local das agbes que nele
exercem.(SANTOS, 2009, p. 49).

Surge, entdo, a partir dessa légica, um urbanismo que pretende organizar,
classificar e disciplinar os espacos urbanos pela cisheterossexualidade, a qual ndo sé
mantém os padrées hegembnicos como atua na financerizagdo das vidas. Logo, a
cidade apresenta-se através da estratificagao construida para separar as identidades
sexuais e de género apreendidas enquanto legitimas, e as outras, como no caso dos
sujeitos LGBTQIAPN+, sdo particularizadas aos lugares de convivéncias que
produzem violéncia, aniquilagdo e marginalizagao, cujo objetivo € manter a base de
sustentacao da transfobia e/ou do heteroterrorismo (BACETE, 2018).

Bacete (2018) ao apontar para um urbanismo organizado em torno da
cisheterossexualidade, destaca como as estruturas urbanas sao projetadas e
organizadas para refletir e reforgar as normas de género e sexualidade hegemdnicas
e isso pode se manifestar em formas de segregacao, violéncia e indizibilidade para
as sexualidades ndo-normativas, como as identidades LGBTQIAPN+.

Sendo a estratificagdo e a marginalizagdo também presentes na analise
apontada pela referida autora, que explana que a cidade é estratificada de forma a
separar as identidades de género e sexualidade. As identidades LGBTQIAPN+ muitas
vezes sao relegadas a espacos especificos onde enfrentam violéncia, aniquilagcéo e
marginalizacdo. Isso cria uma dicotomia entre o reconhecimento das identidades
dominantes e a negacéao das identidades consideradas "outras"e sendo por sua vez,
a resposta disciplinar tende a ser a de repressao e exclusdo. Em vez de serem aceitas
como variagbes normais da diversidade, essas identidades sao rotuladas como
pecaminosas, desviantes ou problematicas. Como resultado, muitas vezes sao
empurradas para as margens da cidade, relegadas a espagos como hospitais
psiquiatricos, as ruas, as prisdes ou consultérios médicos, onde podem ser
submetidas a praticas de "cura" ou terapia de conversao, na tentativa de alinhar suas
identidades e comportamentos com as normas dominantes.

Brioli (2018), nesse contexto, ao afirmar sobre a precarizagao e privatizagao da
vida que se da alicergada pelo Estado, traz enquanto eixo orientador a afirmativa de
que o pensamento moderno (re) assume a realidade colonial, capitalista e patriarcal,
que, enquanto dindmica, ndo s6 apaga e/ou suplicia algumas vozes, mas também
estereotipa, criminaliza e violenta os corpos e corporeidades que estejam em

dissonancia com as prerrogativas impostas pelo “cistema”. Para tanto, tem-se como
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exemplo para tal questao as mulheres negras condicionadas a pobreza e ao racismo;
as mulheres transexuais, a prostituicdo, ao subemprego e a expectativa de vida
inferior aos trinta e cinco anos; os jovens LGBTQIAPN+, em situag&do de rua e mais
susceptiveis ao uso de substancias psicoativas ilicitas, de alcool e de outras drogas;
as mulheres lésbicas sujeitas a violéncia sexual, sobretudo ao estupro corretivo. Todas
essas violéncias oriundas do pensamento colonial, ao se reestruturarem na
modernidade, tém se enlagado com outras formas de poder que colocam o debate
dos corpos ndo-normativos no centro das disputas politicas, econdmicas e sociais,
inscrevendo nesses corpos multiplas formas de violéncias materiais e simbdlicas. Ou
seja, a (re) valorizagdo dos conceitos morais, religiosos, o conservadorismo e o
capitalismo ultrapassam a precariedade dos corpos e assumem a politica de
exterminio, a fim de legitimar e naturalizar a violéncia Igbtfébica e suas interseccoes.

Conforme Lanz (2015), o Estado n&o é s6 o legitimador das violéncias, mas,

também o instrumentalizador da morte, justamente porque:

Na base da organizagédo social. Qualquer coisa que ameace a estrutura
binaria de género é tratada como afronta e subversdo da ordem publica,
econdmica, cultural e religiosa da sociedade. Individuos género-divergente
sd0 um perigo para a ordem instituida, devendo por isso ser localizados,
reprimidos, vigiados, invisibilizados e excluidos, antes que se tornem um
perigo real para toda a sociedade (p.127).

Partindo desse principio, supde-se que a cisheteronormatividade, nos
territérios aviltados pelo saber eurocéntrico, ndo s6 lancou em todo emaranhado
social, politico, cultural e religioso normas e classificagdes sobre os corpos, os modos
de se professar a fé e de se obter prazer, como também operara a partir da violéncia
e das praticas de mortes sobre todos os sujeitos que de algum modo se encontram
em dissondncia com a ordem imposta pelo patriarcado, cristianismo e pela
cisheteronormatividade, langando-os a marginalizagdo dos espagos que compdem a
cidade.

Por isso, para trazer a tona os impasses que se apresentam no enodamento
da cidade a partir da Festa da Chiquita, é preciso partir da compreensao de Belém do
Para enquanto uma terra colonizada por portugueses que, desde o inicio, se articulou
na tomada da terra, na usurpagdo das riquezas materiais e culturais dos povos
autéctones e no agenciamento dos corpos pretos e indigenas enquanto passiveis de
exploragéao, dizimagao e subalternidade. Alégica do controle colonial dos portugueses,

ndo muito diferente das outras colénias no territério brasileiro, deu-se em Belém do
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Para na elegibilidade de uma politica de inimizade, que, segundo Mbembe (2017),
instituiu enquanto “processo civilizatério” a consolidagao de determinados grupos ou
populagdes num regime de controle dos corpos e das populagdes pela via do
genocidio, a saber, povos indigenas e africanos, sendo esses 0s primeiros corpos
demarcados enquanto nao-sujeitos pelo colonizador portugués. Assim, quando se
aposta que a ‘cidade urbanizada’ na contemporaneidade se da no entrecruzamento
da reinvengao da colbnia, mas que agora assume o lugar de ‘cidade armario’ para
populacdo LGBTQIAPN+, pode-se inferir que isso se da no sentindo de dizer que para
haver um poder regulatorio capaz de operar pela Iégica da morte e da dessubjetivacao
do ser, € preciso assujeitar outrem e torna-lo enquanto inimigo. Eis a regra da
inferioridade (MBEMBE, 2020).
Mbembe (2020) ratifica ao expor:

O desejo de uma limpeza étnica e racial no processo de repovoamento do
mundo ganha os contornos materiais dos dispositivos securitarios, com a
multiplicacdo de muros, torres e barreiras de seguranca, e com as expulsdes
e genocidios que reiteram o “principio de separagao” [...] (p.21).

O desejo de uma limpeza étnica e racial no processo de repovoamento do
mundo se manifesta de maneira concreta através da implementacao de dispositivos
securitarios, que incluem a construgdo de muros, torres e barreiras de seguranga e
esses elementos fisicos sdo acompanhados por praticas de expulsdao e genocidios,

que servem para reforcar e perpetuar o principio de separacgao.

Ao se pensar tais questdes para as discussdes da populacdo LGBTQIAPN+,
denota-se que, essas estruturas de seguranca impostas no campo da cidade, sao
projetadas para manter esses grupos separados e controlados, refor¢ando a ideia de
que ndo pertencem ao mesmo espaco ou comunidade que outros. Além disso, as
expulsdes e genocidios representam formas extremas de violéncia que tém como
objetivo eliminar fisicamente os grupos considerados indesejaveis, pois ao erradicar
essas comunidades, os perpetradores buscam consolidar uma visdo segregacionista

do mundo, onde apenas certos grupos tém o direito de existir.
O autor ainda explica que o poder e a disciplinarizagdo sobre os corpos

compreendidos enquanto nao-hegemodnicos tem a intengcdo de eliminar ou excluir

certos grupos étnicos, raciais, de género e sexualidade como parte de um processo
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de reorganizagao populacional. Esse desejo é entdo manifestado através de
mecanismos de seguranca fisica, como a construgcdo de muros, torres e barreiras, que
visam separar e isolar diferentes populagdes. Além disso, as expulsées e genocidios
como formas de implementar esse "principio de separacao” e, essa € a reinvengao da
l6gica colonial, que impera na ‘modernidade’ e toma a cidade enquanto l6cus de (re)
territorializacdes fraturadas, segregadas e cujo poder colonial, patriarcal, racista e
Igbtfébico se perfaz em todas as experiéncias de violéncia em que a populagao
LGBTQIAPN+ ¢ alicergada pela ética da cisheteronormatividade. Tal 6tica coloca-se
como a unica forma possivel de se relacionar sexual e amorosamente com outrem.
Logo, a cidade passa a ser mais um campo estratégico da operacionalizagdo do poder
de morte quando destitui que outras singularidades possam coabitar o espaco publico.
Portanto, “a cidade nao € o sujeito que define a agdo urbana, ao contrario, a cidade é
uma obra civilizatério, produto social e humano”. (CARLOS, 2020, p.354). Desse
modo, as cidades contemporéaneas apresentam-se na reinvencgao colonial pela via da
negacgao do direito a cidade, e isso se confirma quando se produz uma narrativa de
quais sujeitos sao passiveis de experienciar a vida e a liberdade nesses espacgos, e
quais nao possuem o mesmo direito, ou seja, ha um cddigo moral que nao so6 continua
categorizando os sujeitos, como os mantém escondidos, silenciados e negligenciado.

Nessa logica, o que esta em cena é a construgdo de uma Cidade Armario.

A nocao de "Cidade Armario" € uma metafora que ilustra como as cidades
contemporaneas podem ser espagos onde certos grupos sdo mantidos escondidos,
silenciados e negligenciados. Essa imagem evoca a ideia de que a cidade funciona
como um lugar onde as identidades dissidentes sdo mantidas escondidas, que séo
colocados em um armario para serem ocultados. Assim como no interior de um
armario, onde objetos sdo guardados e mantidos fora da vista, esses grupos
marginalizados sao relegados as margens da sociedade urbana, privados de
dizibilidade e reconhecimento, ou seja, suas identidades sdo mantidas em segredo,

ocultas da narrativa dominante da cidade.

A Festa da Chiquita emerge como um veiculo potencial para a subversao do
armario erigido pela légica cisheteronormativa. Seu significado transcende os limites

de uma mera celebracgao cultural, uma vez que também se revela como uma instancia
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de vital importancia na constru¢ao de narrativas de afirmacao identitaria e na denuncia

veemente da persistente discriminagao que permeia a urbe de Belém do Para.

Este evento festivo pode, portanto, ser apreendido como um mecanismo de
resisténcia ativa contra a discriminagao e a violéncia endémicas, as quais tém suas
raizes profundamente entranhadas nas estruturas coloniais ainda preponderantes na

sociedade contemporanea.

A Festa da Chiquita transcende o ambito de uma simples festividade,
posicionando-se como uma manifestagao cultural e politica. Ela cria um espaco onde
as identidades e expressdes de género e sexualidade podem ser afirmadas e
celebradas, resistindo as tentativas de normatizagcdo e controle. A festa serve como
um palco para a comunidade LGBTQIAPN+ expressar suas experiéncias, fortalecer
seus lagos e mobilizar-se politicamente contra a violéncia, fundamentalmente, aquela

orquestrada pela cisgeneridade e pela dogmatica moral- crista.

A analise das narrativas daqueles que vivenciam a festa é crucial para
compreender como a populacdo LGBTQIAPN+, especialmente, os corpos
trans/travestis pensam e vivenciam suas identidades e lutas no contexto urbano de
Belém. Essas narrativas despontam as maneiras pelas quais esses individuos
negociam sua existéncia em uma cidade que muitas vezes os marginaliza e exclui. Ao
escutar e valorizar essas historias, € possivel entender melhor as dinamicas de
resisténcia e sobrevivéncia que emergem na intersegéo entre identidade de género e

sexualidade, poder e espaco urbano.

Frente as discussdes até aqui apreendidas, pressupde-se entdo, que a Festa
da Chiquita se dé no sentindo de producdo de vida e na denuncia de violenta
discriminagao que ainda se mantém presente na cidade de Belém do Para, haja vista
que essa se constitui enquanto resquicio do processo colonial. Para tanto, reitera-se
que a tese tem como propositura geral buscar averiguar a Festa da Chiquita como
manifestacao cultural e politica além de compreender e analisar, a partir das narrativas
daqueles que vivenciam a festa, como as questdes que transversalizam a populacao

LGBTQIAPN+ tém sido pensadas no entrelace com a cidade.

89



3.4 Por detras do Palanque

O arquedlogo revela como as instituicdes e os processos politicos, econdmicos
e sociais influenciam a formacéao de discursos especificos. A abordagem enunciativa,
nesse contexto, se aproxima da analise histérica ao investigar como os discursos
surgem e evoluem ao longo do tempo dentro das formagdes discursivas.

Para o arquedlogo, isso significa examinar os vestigios discursivos e 0s
artefatos textuais que permitem reconstruir as praticas discursivas de determinada
época ou contexto. Essas praticas ndo sdo apenas reflexos passivos da realidade,
mas também constituem ativamente as condicdes de possibilidade para determinados
discursos emergirem como dominantes, enquanto outros sdo marginalizados,
execrados, supliciados

Desse modo, um discurso € compreendido como um conjunto de enunciados
que compartilham uma mesma formagéao discursiva, ou seja, um conjunto de regras,
praticas e condicbes que possibilitam a existéncia desses enunciados. A analise
enunciativa, segundo Foucault (1970), € uma abordagem que explora como o0s
discursos sao moldados pelas estruturas sociais, econdémicas e institucionais de uma
determinada época. Além disso, a andlise do discurso investiga como esses
influenciam a forma como a realidade € compreendida e interpretada pelos individuos.

Essa perspectiva ressalta a interconexdo entre poder, conhecimento e
linguagem na construgdo da histéria e da cultura. No contexto contemporaneo,
especialmente quando se discute a populacdo LGBTQIAPN+ e, de modo crucial, os
corpos e corporalidades trans e travestis, essa analise se torna ainda mais relevante.
Os discursos hegemoénicos, moldados por estruturas de poder patriarcais e
cisheteronormativas, frequentemente marginalizam e excluem as experiéncias e
identidades trans e travestis.

Aqui, portanto, os discursos que se apresentam por detras da Festa da
Chiquita, se assemelham ao trabalho arqueoldgico proposto por Foucault (2005), pois
se dedica a investigar e compreender as sociedades humanas antigas através da
andlise de vestigios deixados para tras, mas que ainda assim, se perfazem na

atualidade.
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Xena“*®, mulher transexual, pansexual, 38 anos, professora, militante branca e
participante da festa da Chiquita, afirma ter escolhido esse nome por se tratar de uma
poderosa guerreira e que tal qual a ela, busca continuamente por uma redengéao ao
que se trata de sua fé em relagdo a Nazinha*?, afirmando ainda, que a vida por detras
do palanque, especialmente, dos palanques eleitorais, se mantém alicergada pelas
multiplas auséncias de direito e frente a necropolitica que se perfaz contiguamente
sobre os corpos que ndo performam a cishetteronormatividade. Nesse aspecto, Xena
diz:

“Mapb, entra ano e sai ano e nada muda pra banda de ca, e ndo importa se
é direita ou esquerda que esta no poder. O que me deixa as vezes meio
mufina e sem chéo, é assim [...] todo mundo quer voto [...] a direita ja deixa
certo que quer ver a gente tudo morto e a esquerda que ta aqui no poder em
Belém é um bando de gente que fala bonito, faz e acontece com o microfone
na méo e na pratica continua a mesma picaretagem [...] Eu continuo me
sentindo insegura na cidade, porque se sou violentada como ja fui varias
vezes tanto fisicamente ao sair de alguns bares ou quando tava de maos
dadas com minha namorada ali na Praga da Republica [...]. Porque por onde
a gente passava a gente s6 ouvia os flanelinhas tudo xingando a gente de
viado, de transformista, além das velharada fazendo sinal da cruz e dizendo
que somos do capeta, tudo isso eu passo todo dia praticamente, maninha.
[...] E ai da gente ir na delegacia ou reclamar com a policia, € capaz de
acontecer coisa pior. Porque é isso, maninha, ser LGBT em Belém é pedir
para ser xingada a qualquer momento e ser mulher trans como eu, € nem ter
oportunidade de viver. Ai tudo piora mais um pouco, porque aqui falta de tudo,
falta o incentivo financeiro para discussdo de género e sexualidade; falta
politica publica e governanga compromissada com as pautas minoritarias [...]
eu acordo todo dia pronta pra guerra, como a Xena, por isso que me acho
uma deusa guerreira[...] Quando eu penso em tudo que falta, eu recorro a
Nazinha para ndo enlouquecer, mas, até isso as beatas querem tirar de mim,
mas, podem n&o me aceitar toda pomposa dentro da igreja, mas, nao
conseguirado tirar a minha fé, porque a fé em Nazinha é que mantém a gente
forte, sabe?! Nazinha é pra todos que buscam ela”

O conceito de precariedade de Judith Butler (2009) € mencionado para
destacar a fala de Xena, onde demonstra como certas vidas sdo submetidas a
violéncia e ao exterminio, sendo categorizadas como "menos que humano" ou nao
plenamente reconhecidas como vidas dignas de protecdo. A ética diferencial de
distribuicdo da violéncia e do luto enfatiza como algumas vidas séo valorizadas e
outras sdo descartadas, frequentemente legitimadas por sistemas de verdade que

reforgam essas normas discriminatérias e segregadoras.

48 Nome ficticio, ressalta-se que todos os nomes presentes nessa tese sio ficticios e foram escolhidos
pelos préprios participantes da pesquisa.

49 Referéncia a nossa Senhora de Nazaré.
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Em confomriidade com Butler (2009), Paola, mulher branca e pansexual, ao ser

perguntada sobre ja ter presenciado alguma acéao transfobica? Esta explana que:

‘Varias. A mais comum é quando as pessoas se recusam a chamar e tratar a
pessoa pelo género que ela se identifica, principalemte, nos atendimentos de
mercado e em lojas. Mas tenho consciéncia que meu contexto mesmo nao
sendo o mais privilegiado, mas ainda tem alguns privilégios dentro de uma
sociedade tao racista e preconceituosa, que ndo nos protege, mas também
nao nos coloca no centro da populagdo mais vulneravel. Privilégios que
deveriam ser direitos de todas as pessoas. Porque todas nés deveriamos nos
sentir mais seguras/es/os e ter direito a uma vida digna. Eu como mulher
branca e que namora com um homem trans negro, sinto isso todos os dias, e
sofro em dobro, em ftriplo. [...] Ha algumas pessoas que até me enxergam,
mas ele, ele nunca é enxergado e sempre é posto a sua questdo de género
€ na maioria das vezes ele é tratado com pronome “ela” [...] d6i muito nao ser
livre, ndo ser visto como sujeito de direito a uma vida digna, a uma relagao
digna.”

Na mesma seara, Kim, travesti e negra, afirma que o preconceito com as
pessoas transexuais e travestis € ainda maior do que qualquer outra pessoa

pertencente a populacdo LGBTQIAPN+,

“E mais comum nas ruas de Bélem, principalmente, porque sempre quando
saio toda montada no salto alto eu sou xingada pelas pessoas nas ruas,
minha casa até apedrejada ja foi, te digo que viver no Jurunas®° ¢ um inferno,
mas, sair para o centro de Belém é mil vezes pior, sempre tem um
engragadinho que grita “6 la vai o viado” e olha que nem viado eu sou [...]"

Essa negacdo e indizibilidade também estdo relacionadas a uma ldgica
necroliberal, que considera certos individuos como supérfluos, rejeitaveis e mataveis
dentro de um calculo econémico de valor. Isso reflete como a marginalizagdo e a
mortificagdo de pessoas LGBTQIAPN+, sobremaneira, as pessoas transexuais, vem
sendo reforgada por uma ldgica que as considera como nao contribuintes ou
irrelevantes para a economia e a politica, portanto, sendo apreendidas como n&o
merecedoras de protegao estatal. (MBEMBE, 2020)

Mbembe (2020), sob essa ética ensina-nos que pessoas LGBTQIAPN+, de
maneira especial pessoas transexuais e travestis, enfrentam uma marginalizagao
extrema que se manifesta em diversas formas de violéncia e exclusédo social, onde a

classe também se faz pungente. Haja vista que, a logica necroliberal refor¢ca essa

50 Jurunas é um dos bairros mais populosos de Belém. E um dos que mais retrata a diversidade da
capital paraense desde a fundag&o da cidade. E um lugar ocupado primordialmente por uma populagéo
que descende de etnias tradicionais e embora se localize préximo de bairros nobres como Nazaré e
Batista Campos, essa foi uma regido que contou com menos intervengdes urbanisticas desde a sua
fundagéo. (O LIBERAL, 2018)
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marginalizagao ao tratar essas vidas como economicamente irrelevantes. As politicas
e praticas sociais que emergem dessa logica priorizam a vida e o bem-estar daqueles
que sao vistos como economicamente valiosos, enquanto desconsideram ou até
promovem a mortificagdo daqueles que “ndo se encaixam nesse perfil” econémico
instituido pela norma cisgenera e classista.

Dentro dessa estrutura, certos individuos sao considerados supérfluos e
mataveis e isso significa que suas vidas sao vistas como ndo essenciais e, portanto,
podem ser descartadas sem consequéncia significativa para a sociedade dominante.
A indizibilidade das experiéncias e existéncias dessas pessoas amplia sua
vulnerabilidade, ja que suas vozes/seus corpos/ sua corporiedade sé&o
sistematicamente silenciadas ou ignoradas. O calculo econdmico de valor acerca da
vida sob a légica necroliberal determina quem merece viver e quem pode ser
descartado. Pessoas que n&o contribuem para a economia de maneira que o sistema
considera valiosa sdo marginalizadas e isso cria um ambiente onde a protecao estatal
€ negada a essas populagdes, perpetuando um ciclo de vulnerabilidade, hostilidade e
exclusdo. Em outras palavras, a Igbtfobia e, sobretudo, a transfobia, no
necroliberalismo, sao frequentemente percebidos como uma ameacga ao status quo
necroliberal. Sua resisténcia a cisheteronormatividade representa uma ruptura com as
narrativas de consumo e produg¢ao dominantes, o que os torna alvos de discriminagao
e violéncia também frente as questdes de classe. No entanto, a politica de inimizade
proposta por Mbembe (2020) também traz consigo uma dimensédo de morte onde
especialmente os corpos trans/travesti enfrentam nao apenas a marginalizagao social,
mas também a exploracdo econdmica e a exclusao sistémica onde aqueles que nao
se enquadram nos padroes hegemdbnicos sao descartados, marginalizados,
desprotegidos pelo Estado e vivenciam contiguamente as multiplas formas do fazer
morrer, aquilo que precisamente se apresenta na necropolitica.

Trazendo importantes contribuicées, Caravaca-Morera e Padilha (2018) ainda
sinalizam que a necropolitica pode ser compreendida como a reinterpretacao e
aplicacao rigorosa do bio/necropoder, que se baseia principalmente nas logicas que
lidam com as forgas da vida e da morte. Ela se manifesta como uma forma de poder
que busca exercer controle sobre quem vive e quem morre, muitas vezes disfarcada
sob uma ideia de liberdade, mas que, na verdade, s6 pode ser entendida como uma

tentativa de subtrair essa liberdade dos outros.
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Xena também sugere que o Estado, ao ndo agir de maneira eficaz para
combater a Igbtfobia e a transfobia, esta implicitamente facilitando as mortes desses
individuos. A falta de politicas e recursos para protege-los cria um ambiente onde a
violéncia, hostilidade e a discriminacdo podem avantajar-se sem consequéncias
significativas. Dito de outro modo, os discursos de Xena podem ser interpretados
como uma forma de denuncia a gravidade dessas violagbes, bem como a
responsabilidade por parte do Estado, pela facilitacdo dessas mortes que séao
infligidas a individuos que desafiam as normas de género e sexualidade

convencionais. Nesse sentindo, Butler, afirma que:

A precariedade enfatiza nossa substitubilidade e nosso anonimato radicais
em relacdo tanto a determinados modos socialmente facilitados de morrer e
de morte quanto a outros modos socialmente condicionados de sobreviver e
crescer [...]. Apenas em condi¢des nas quais a perda tem importancia o valor
da vida aparece efetivamente. Portanto, a possibilidade de ser enlutada é um
pressuposto para toda a vida que importa [...] sem a condigao de ser enlutada,
nao ha vida, ou, melhor dizendo, ha algo que esta vivo, mas que é diferente
de uma vida (BUTLER, 2009, p. 32-33)!

Mendes, et al. (2020), nos faz inferir que Xena ao falar: “ser mulher trans como
eu, é nem ter oportunidade de viver [...] eu acordo todo dia pronta pra guerra” faz
referéncia a realidade na qual pessoas trans enfrentam uma série de desafios e riscos
que resultam em perdas tragicas e prematuras de suas vidas. A violéncia direcionada
as pessoas transgénero, especialmente aquelas que trabalham na rua como
profissionais do sexo, por exemplo, esta ligada a varios fatores interconectados,
incluindo a discriminagao, a falta de protecao legal e a marginalizagao social. As vidas
precarias, como ja salientou Butler (2009) e a vulnerabilidade das pessoas
transgéneros estdo conexas com diversos fatores, o acesso limitado a cuidados de
saude adequados e oportunidades de emprego digno, bem como a falta de apoio
familiar e social.

Nesse interim, Mendes, et al. (2020) ratifica:

Se a vitima for um transgénero é mais provavel ser assassinada em via publica por
serem facilmente reconhecidas como LGBT e por trabalharem na rua, como
profissionais do sexo. Um ponto primordial a ser discutido consiste na perda precoce
das vidas desses sujeitos, que sao duas vezes mais acometidas por homicidios do
que os gays e mais de 80% dos transgéneros sdo assassinadas com menos de 30

anos, revelando as suas vidas precarias, marcadas pelos diversos tipos de
vulnerabilidade, particularmente, da auséncia de protecéo [...] (p.5625)

51 Tradugédo da autora da tese.
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Nesse contexto, o Estado perpetua a violéncia estrutural ao negar a essas
pessoas as condigdes basicas de sobrevivéncia, como alimentagido, trabalho,
moradia, seguranca e especialmente, o direito a cidade e propria existéncia em si.
Essa negacdo é uma forma de agressdo que as submete a viver em situagdes
precarias e desfavoraveis e constantemente frente a experiéncias de violéncia, o que
se pode perceber inclusive na questao que Xena faz referéncia a religido, uma vez,
que tentam lhe subtrair até a possibilidade de culto a Nazinha por ser esta apreendida
enquanto um corpo dissidente.

A vista disso,

[...] desde a colonizagdo, a sociedade foi estabelecida através de uma cultura
trazida da Europa pautada em bases religiosas que foram introduzidas pelos
jesuitas. Uma profunda diferenca se estabeleceu na sociedade dessa época,
caracterizada pela cultura erudita e religiosa da elite culta, frente a populagao
escrava e indigena que se dedicava ao trabalho bragal, realidade que
perdurou por séculos na sociedade brasileira. (RODRIGUES, 2012, p. 17).

De acordo com essa perspectiva, a colonizagédo foi marcada por uma busca
descomedida por lucros e riquezas, sem um compromisso significativo com a melhoria
das condi¢des de vida das pessoas que viviam na regido, além, de uma classificagéo
acerca dos corpos através da implementagao do racismo, do género e da sexualidade.
Isso resultou em desigualdades sociais, econdmicas, raciais, de género e sexualidade
tdo profundas, que persistem até os dias atuais. E importante ressaltar ainda, que a
colonizagao frequentemente teve como objetivo impor uma visdo homogeneizada da
sociedade, baseada nas perspectivas culturais e religiosas dos colonizadores, o que
inclui a rejeicdo ou repressao de praticas de género e sexualidade que nao se
alinhassem com as normas europeias dominantes.

As falas de Xena, reforcam os ditos de Rodrigues (2012), quando este ultimo
explana que durante o periodo colonial, a moral e os valores frequentemente ditados
pela Igreja Catdlica e pelos colonizadores europeus estavam relacionados a conter/ a
normatizar todas as atitudes relacionadas a sexualidade e identidade de género que
variavam entre as diferentes culturas indigenas e africanas, ou seja, as culturas
europeias por serem fortemente conservadoras ndo reconheciam ou aceitavam a
diversidade de identidades de género e orientagdes sexuais presentes no territorio
colonizado, o que na atualidade, tais ideais permanecem sendo reforgcados e

materializados pela via da Igbtfobia e da transfobia, como no caso de Xena.
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Dando seguimento, Carolina, bissexual, 21 anos, universitaria e branca, afirma
tal qual Xena, que ha diferenga de tratamento nos espacgos publicos com relagéo as
pessoas que nao performam as cisheteronormatividade, principalmente, com relacao
a classe, raca e género. Para ela, os xingamentos e as violéncias fisicas que se
constituem no cerne da cidade de Belém do Para, sdo maiormente voltadas para as
pessoas periféricas e negras, sobretudo, na abordagem policial que por vezes

acontece anterior a entrada na prépria Festa da Chiquita. Sobre isso expde:

“E muito localizado onde a gente consegue se expressar de forma “livre”
(entre aspas), pois nem mesmo na festa, as vezes se consegue isso. Se ha
batida policial, a primeira pessoa a ser revistada € sempre uma pessoa negra
e periférica [...]. Um dia eu ouvi de uma amiga que também é LGBT, que o
corpo dela é sempre o alvo, pois antes dela ser Iésbica ela é negra e € bem
isso 0 que acontece aqui [...] Nao ha liberdade do sentir, ha apenas poucos
momentos de respiro, por exemplo, andar de maos dadas ou se bejar em
publico tranquilamente na Praca da Republica 52 no Arraial do Pavulagem 53
tudo bem, mas, fora esse contexto, em qualquer outro dia é impossivel agir
tranquilamente, principalmente, por ser um bairro nobre”.

Ainda sobre a violéncia policial, Maria de Nazaré, branca, cisheteronormativa,
54 anos e participante da Festa do Cirio, ao ser perguntada como observa a cidade

de Belém do Para, quando esta posto a questao de género e sexualida, essa explana:

Eu acredito sinceramente que Belém nao é seguro pra nenhum género, né?
Mas para a comunidade gay e trans eu acredito que seja bem mais vulneravel
ainda, precisamente pela questdo do preconceito. E, a gente percebe quando
os policiais estdo muito proximos ali da praca do Cam em frente a Basilica de
Nazaré, quando anoitece a populagéo trans, gay e demais pessoas adentram
e tomam conta, né? Entéo, o profano pro religioso, né? [...] Pois, eles ficam
em frente a igreja, na praga publica [...] ai vem os policiais colocarem ordem,
0s guardas municipais e 0 modo como eles se posicionam pra retirar quando
ta um homem beijando outro homem, entende? [...] E com violéncia, inclusive
moral. [...] E ai a forma como eles conduzem essa retirada é de forma
extremamente brutal, violenta, ndo s6 violenta fisica, como violenta
psicolégica, moral. Entdo, com toda certeza, essa populacdo é muito
vulneravel em Belém.

52 Praga da Republica é conhecida por seus elementos arquiteténicos e por estar presente em uma das
areas nobres da cidade. A praca é cercada por varios edificios importantes, incluindo o Theatro da Paz,
um teatro neoclassico, e o Palacio Anténio Lemos, um grande edificio que atualmente abriga o Museu
de Arte de Belém e desempenha um papel fundamental como um ponto central para eventos e
atividades culturais na cidade, tais como: concertos, shows, pecas teatrais e afins (DE ANDRADE E
TANGARI, 2002).

53 Um grupo musical que desenvolve um movimento artistico cultural que ocupa as ruas de Belém do
Para com seus cortejos populares e coloridos nos meses de junho e outubro. Essa manifestacédo é
marcada por cortejos populares e coloridos e é influenciada pelos ritmos tradicionais da regido, como
0 carimbo, o siria e as toadas de boi, sendo por assim dizer, uma expressao cultural que celebra a
identidade local, promovendo o envolvimento da comunidade e preservando tradicbes musicais e
folcléricas da regido amazdnica (LIMA, 2012).
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A reacdo agressiva e moralista das forcas de seguranca diante de
demonstracdes publicas de afeto entre pessoas do mesmo sexo € profundamente
preocupante. Isso ndo apenas reflete uma violéncia fisica, psicoldgica e moral dirigida
aos corpos/corporiedades que ndo perfomam o ideal de género e sexualidade
imposto, mas também evidencia uma forma de discriminacgéo institucionalizada que
nega o direito dessas pessoas de existirem livremente na cidade. Essa situacéo ilustra
o funcionamento da necropolitica, onde certos corpos sdo expostos a violéncia e a
morte social através de praticas discriminatdrias e excludentes e a negacao do direito
de existéncia na malha urbana destaca a necessidade urgente de politicas publicas
que protejam e promovam o0s direitos humanos de todas as pessoas,

independentemente de sua orientacdo sexual ou identidade de género.

Outro ponto importante, € quando Oswaldo, 49 anos, gestor publico e ex-
secretario do governo municipal de Belém do Pard, argumenta, que no periodo de sua
gestdo o que este observou acerca da Festa Chiquita, esta para além das questbes
da moralidade da fé, mas, se trata também da viola¢do do poder estatal, que age de
forma a fomentar todo o tipo de violéncia e a negacdo do direito a cidade,

especialmente, as pessoas trans e travestis. Sobre tais questdes explana:

[...] Eu fui para uma reuniéo no Cirio, no comité organizador da Festa do Cirio,
e ouvi uma frase que me incomodou muito, que até colocaram panos quentes,
que foi dizer assim: “olha, coloca a festa da Chiquita bem longe do Cirio”, e
isso me incomodou muito, ndo s6 como professor, mas daquele momento
como gestor publico, por entender publicamente que a festa da Chiquita faz
parte do patrimonio histérico paraense tombado pelo IPHAN. 54 [...] E qual foi
a nossa decisdo? A nossa decisao foi realizar a festa da Chiquita, realizamos
a festa da Chiquita dentro do Memorial dos Povos®®, e ai foi o segundo
detalhe, percebendo que era uma ma vontade do comandante da Policia
Militar da &rea na realizagéo da festa da Chiquita. [...] Pois, eu recebi muitas
ligagbes para néo fazer, para néo ter, para néo realizar, porque achava uma
temeridade fazer a festa da Chiquita, e ai n6s chamamos o Eléi e definimos
gue a festa da Chiquita seria para 450 pessoas. Nés limitariamos 450
pessoas, e eu eu ficaria na porta controlando a entrada das pessoas. [...]
Entdo eu dispensei 0s porteiros e eu pessoalmente fiquei controlando a
entrada das pessoas. [...] E ainda era um tempo que estava remanescente
da pandemia, e isso foi importante porque ndo lembro de ter nenhuma outra

54 |nstituto do Patrimoénio Historico e Artistico Nacional — IPHAN.

55 O Memorial dos Povos ¢ um memorial dedicado ao povo de Belém, que representa a mistura étnica
de varias culturas que contribuiram para a histéria da cidade: Portugueses, Espanhdis, Africanos,
indios, Arabes, Libaneses, ltalianos e Japoneses. O espaco inclui o Palacete Bolonha, o anfiteatro, a
sala Vicente Salles (antiga sede da Unidao Espanhola), a sala de cinema Acyr Castro, a biblioteca
engenheiro Augusto Meira Filho e o Museu da Belle Epoque. No anfiteatro, ocorrem projetos de musica,
artes cénicas e literarios. O projeto também recuperou cerca de 250 livros da antiga Unido Espanhola
para o acervo do museu. (FUNDACAO CULTURAL DE BELEM — FUMBEL, 2022)
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festa do Cirio de Nazaré que teve uma fiscalizacdo da vigilancia sanitaria,
mas nessa noite, as 9 horas da noite, a vigilancia sanitaria chega com 2 carros
e 12 pessoas para fazer a vigilancia da festa. O que eu entendo e percebo
qgue havia claramente um tratamento diferenciado na festa da Chiquita. A
vigilancia, o discurso, o poder instituido do Estado estava se chocando com
a Secretaria de Cultura Municipal em relagdo a realizacdo de uma festa que
€ patrimdnio historico. Por isso que eu te disse que existe um discurso
recorrente na festa da Chiquita de ndo reconhecé-la como parte imanente da
cultura do Cirio de Nazaré [...] ndo é s6 a moralidade da fé, mas eu te diria
gue é quebrado a impessoalidade do Estado. Quando eu tenho um
comandante de policia que reiterado as vezes liga para o secretario de cultura
dizendo que ndo é para fazer a festa, quando eu tenho uma vigilancia
sanitaria que atua de uma maneira ostensiva que ndo atua em outras regides
[...] eu pessoalizo, eu ndo trato a festa da Chiquita como qualquer outra festa,
mas a trato de uma forma discriminatéria.

Observa-se nas falas acima que a dicotomia entre o profano e o religioso
assume uma relevancia particular ao se analisarem as atividades diarias da
comunidade LGBTQIAPN+ em espacos publicos, especialmente no caso de pessoas
trans e travestis em Belém, uma cidade com forte vinculo cultural com a fé e a tradicao
religiosa. Esta dicotomia ndo apenas pde em destaque a coexisténcia entre praticas
cotidianas diversas e as normas religiosas, mas também expde tensbdes sociais e

politicas mais amplas.

Além disso, ha uma influéncia do poder estatal que, embasado em politicas de
inimizade, advoga pela necessidade de excluir e expurgar o que € visto como "pecado”
da cidade, promovendo assim uma espécie de "purificacdo" moral do espaco publico.
Essas politicas ndo apenas refletem uma divisdo ideolégica, mas também sé&o
frequentemente motivadas por desaprovacdo moral de certas autoridades
eclesiasticas, policiais e governamentias. Essas posturas estatais nao apenas
marginalizam e discriminam os individuos LGBTQIAPN+, especialmente aqueles que
séo trans e travestis, mas também criam um ambiente de hostilidade e vigilancia
constante. A presenga desses corpos/corporiedades é por vezes interpretada como
uma ameacga a ordem social estabelecida, intensificando assim as praticas de controle
e exclusdo por parte das autoridades. (MBEMBE, 20017)

Nesse contexto, as politicas publicas e as praticas administrativas
desempenham um papel crucial ndo apenas na regulagao da convivéncia urbana, mas
também na moldagem da experiéncia cotidiana e das pessoas LGBTQIAPN+,
sobremaneira, trans e travestis, em Belém. Essas politicas determinam nao sé os

direitos e acessos desses individuos aos espacgos publicos e servigos, mas também
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influenciam diretamente a forma como séo percebidos e tratados pela sociedade em
geral.

Ja, em contrapartida, Armando, 48 anos, cisheteronormativo, branco e
participante da Festa do Cirio, afirma ndo ser conivente com as praticas que
contrariam as escrituras divinas, haja vista que, “assim como a mulher veio
do homem, assim também o homem nasce da mulher” e que somente através dessa
relacéo pode ser possivel se constituir uma familia saudavel aos olhos de Deus e de
Maria. Porém, que nao se percebe Igbtfébico, afinal, nunca agrediu nenhuma pessoa
pertencente a populagdo LGBTQIAPN+. Denota-se, o parafraseamento dos ditos de

Armando:

Sou devoto de Nossa Senhora de Nazaré, catélico, apostolico romano, e ndo
posso contrariar o que diz as escrituras e la é claro, esta escrito que o homem
é feito para mulher e vice-versa. Mas, que falar isso agora, é proibido. As
vezes tenho medo de ser rechagado e até preso, porque agora a moda € ser
“homofébico” (risos). [...]. Mas, onde ja se viu essas pessoas quererem
misturar a festa profana com o divino? Se eles escolhessem outra data tudo
bem, para mim, nao teria problema algum, a cidade é de todo mundo e isso
é problema da prefeitura. Mas, trazer bebedeira, sexo e orgia é desrespeitar
tudo que Nossa Senhora de Nazaré representa [...] ndo acho certa essa festa
ser no mesmo periodo do Cirio e repito, se fosse em outro momento, tudo
bem, mas, se ligar ao Cirio como eles querem, nao, isso € um desrespeito. E
sinceramente, eu concordo com a agéo da policia quando retira eles dos
espagos quando estdo de agarramento, de patifaria. [...] Tudo bem ser gay
ou se vestir de mulher, isso € uma opgéo, mas, nao ficar fazendo isso em
praga publica onde tem idosos, criangas e familias de respeito, isso € um
grande absurdo [...] o espago publico é um lugar de respeito, assim como, a
Igreja [...] quer se beijar, se vestir de mulher, andar como mulher, que faca
num lugar reservado.

Armando ao ser perguntado, sobre a questao da transfobia enquanto produgéo
de violéncia, afirmou ndo conhecer “essa nomenclatura”’, mas, que respeitava o modo
de cada pessoa ser e agir, embora, particularmente ndo conseguisse entender o que
levava “um homem a se vestir de mulher ou mesmo, querer colocar seios”, pois isso
também, contrariava as escrituras, “pois essas pessoas que faziam isso, estavam
negando ser a imagem e semelhanga de Deus”.

Foucault (1979) a "verdade discursiva", de acordo com esse ponto de vista, é
moldada pela perspectiva moral de um determinado grupo social. Isso implica que os
discursos nao sao apenas transmissores de informagdes objetivas, mas também
refletem os valores, as contradi¢des, as contingéncias e as incoeréncias internas
desse grupo. Essas caracteristicas sdo vistas como nutritivas a criatividade, uma vez

que as divergéncias e complexidades internas podem levar a novas formas de pensar
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e expressar. O que se apreende na agao discursiva de Armando, € que as questdes
relacionadas a sexualidade muitas vezes sao sujeitas a censura, controle e limitagbes
nos discursos publicos, e podem ser especialmente sensiveis ou até controversas.
Aqui, o discurso catodlico ndo € apenas uma pratica de apontar verdades e censurar
comportamentos condenaveis, mas também atua como uma forma de expressao do
desejo, uma vez que, n&o apenas comunica crengas e normas, mas também desenha
representacbes do desejo, expressos por meio de significantes e na propria
materialidade do discurso.
Segundo Foucault (1979)

O que faz com que o poder se mantenha e que seja aceito é simplesmente
que ele ndo s6 pesa como uma forga que diz ndo, mas que de fato ele
permeia, produz coisas, induz prazer, forma saber, produz discurso. Deve-se
considera-lo como uma rede produtiva que atravessa todo o corpo social
muito mais do que uma instancia negativa que tem por fungao reprimir (p.8).

O poder tem o poder de influenciar e controlar os discursos que circulam na
sociedade. Ele determina quais vozes sdo ouvidas, quais narrativas séo legitimadas
e quais sao silenciadas ou marginalizadas. Dessa forma, o poder ndo apenas restringe
a expressao, mas também a molda de acordo com seus proprios interesses e
objetivos, ou seja, o poder ndo € uma entidade estatica ou monolitica, mas sim uma
rede complexa de relagdes e praticas que permeiam todas as esferas da vida social.
Ele estd presente em todas as interacbes e instituicoes, influenciando e sendo
influenciado por cada aspecto da sociedade.

Deste modo, Foucault (1979) também nos alerta sobre o "poder pastoral”
presente no discurso de Armando e como ele se relaciona com a dindmica de poder
e controle na sociedade. O poder pastoral é entendido como uma forma de poder que
tem como objetivo basilar garantir a salvacao individual em um mundo além da vida
terrena. Nesse contexto, o poder pastoral vai além de simplesmente comandar;
também envolve sacrificio pela vida e pela salvagdo daqueles sob sua orientacao.
Assim, o papel deste que pastoria, € destacado como aquele que possui o privilégio
do discurso e representa o sagrado. No entanto, esse lider também se submete a
peniténcias e sacrificios como exemplo para aqueles que o seguem. Essa ideia esta
relacionada a nog¢ao de que o lider religioso, ao vivenciar dificuldades e sacrificios,
demonstra um comprometimento profundo e inspira os seguidores a fazerem o

mesmo.
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Assim sendo, o poder pastoral, conforme conceituado por Foucault (1979), é
uma forma de poder que transcende a simples autoridade e se preocupa com a
salvacdo espiritual e moral dos individuos. Ele opera ndo apenas através de
comandos e proibicées, mas também através do cuidado e da orientacdo aos sujeitos
para que estejam em direcdo a vida eterna. Isso cria uma dinamica de controle social
onde o lider pastoral exerce influéncia sobre as crencas e comportamentos de seus
seguidores. Aqui, o lider pastoral € destacado como aquele que possui o privilégio do
discurso e representa o sagrado. Sua autoridade é legitimada pela sua suposta
conexdo com o divino, e seu discurso € visto como portador de verdade e significado
espiritual. I1sso Ihe confere uma posicao de influéncia e poder sobre aqueles que o

seguem.

E essa dinamica de poder pastoral no entrecruzamento com a relagao entre o
critico catélico e sua posicdo moral em relacdo a populacdo LGBTQIAPN+,
especialmente, ao que faz referéncia as pessoas trans e travestis - sugere que a
postura critica e moralizante pode resultar em uma exclusdo ou rejeicdo dos
individuos que nao se conformam com as normas de género e sexualidade
estabelecidas. Essa posi¢ao critica pode ser vista como um tipo de "expiagdao" ou
purificacdo, em que aqueles que nao se enquadram nos padroes estabelecidos sao
vistos como impuros ou pecaminosos.

Como visto, as relacbes de poder nao estao restritas a uma area especifica da
sociedade, mas estio intrinsecamente entrelagadas em todos os seus aspectos. Elas
nao apenas influenciam as acdes das pessoas, mas também sao moldadas por essas
acgoes, criando um ciclo continuo de influéncia mutua.

Outro ponto relevante, € que em ambas as falas ja outrora mencionadas,
trazem a critica aos poderes estabelecidos, como o Estado ultraneoliberal e a Igreja
Catdlica, vistos como praticantes de uma necropolitica e de uma politica de inimizade
(MBEMBE, 2017). Este poder ndo apenas determina quem vive e quem morre, mas
também fomenta um discurso de 6dio contra as diferengas, especialmente as
relacionadas a género e sexualidade. Essas instituicdes sdo apontadas como
perpetuadoras das desigualdades sociais, com um foco acentuado nas desigualdades
raciais, ao mesmo tempo em que minam a democracia, resultando na precarizacao
da vida para a populagdo LGBTQIAPN+, exacerbando ainda mais as dificuldades

enfrentadas por pessoas trans e travestis.
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3.5. Festa da Chiquita e a luta continua nas ruas contra a transfobia

A Festa da Chiquita teve origem na reunido de artistas, prostitutas, populacao
LGBTQIAPN+, populacdo negra, boémios e intelectuais de esquerda, emergindo
como uma manifestacéo politica e cultural durante a ditadura militar, especialmente
na década de 70, coincidindo com as festividades do Cirio de Nazaré em Belém do
Para. Assim, a festa se configurou como um ato de resisténcia contra a ditadura, os
poderes eclesiasticos da Igreja Catolica e a elite paraense, além de ser uma

contestacdo ao direito de existir abertamente na cena publica da cidade.

O ato de ocupar as ruas, calcadas e vielas de Belém do Para durante a Festa
da Chiquita é simbdlico da capacidade de transitar, viver e simplesmente existir nesse
espaco urbano. Isso vai além da mera materialidade fisica das ruas e vielas, pois
também se trata de ocupar e reivindicar um espaco que € atravessado por dinamicas
sociais, politicas, culturais e simbélicas. E um gesto de afirmacéo de identidade e de
resisténcia contra normas sociais e estruturas de poder que historicamente
marginalizaram e excluiram as comunidades LGBTQIAPN+ e outros sujeitos que nao

performavam as normativas sociais impostas.

Rozario (2020) reitera que:

[...] As filhas da chiquita”, surgem em um periodo de repressdes, intolerancia
e governos ditatoriais. Foi fomentada pelos grupos de gays da associagao
carnavalesca de Belém com posicionamento de enfrentamento a intolerancia
da igreja e do Estado repressor (p.16).

Para Lefebvre (2011), o direito a cidade se entrelaga ao direito a vida,
apresentando-se como um apelo, uma exigéncia de se reinventar o urbano na luta
contra quaisquer formas de poder hegeménico, ja que o direito a que o autor faz
referéncia se da na seguranga publica, no direito a habitagdo e ao saneamento, na
mesma medida em que se apresenta como um direito humano fundamental, onde se
tem como prevaléncia a equidade, a justica social, a multiplicidade cultural e o respeito
a diversidade sexual e de género. Nesse aspecto, a Festa da Chiquita no campo do
direito a cidade trata-se da possibilidade de existir e resistir na cena publica, além de
pdr em voga as negacgdes de direitos e a violéncia Igbtfébica que, mesmo apds a

destituicdo do regime militar, ainda se veem refletida pelo viés da repressao, da
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marginalizagdo e da censura, justamente por negar “o direito de se ter direitos”
(ARENDT, 1989, p.332).

Nesse sentindo, a populacdo LGBTQIAPN+, ao ser classificada enquanto
imoral, marginal e promiscua pelos poderes que regulam o espago urbano, traz
consigo nao apenas o estigma e o preconceito frente a ndo-cisheteronormatividade,
mas também, as marcas deletérias da negacéao do existir. Nesse aspecto, por um lado,
0 processo de colonizagdo instaurou as diferencas; por outro, a ditadura militar
brasileira, atravessada pelo colonialismo, capitalismo, patriarcalismo e a moralidade
religiosa, fez com que a vida e o espago urbano fossem regulados pela sexopolitica,

que de acordo com Preciado (2011) faz referéncia as:

Formas dominantes de agao biopolitica no capitalismo contemporaneo. Com
ela, o sexo (os 6rgdos chamados “sexuais”, as praticas sexuais e também os
cédigos de masculinidade e de feminilidade, as identidades sexuais normais
e desviantes) entra no calculo do poder, fazendo dos discursos sobre o sexo
e das tecnologias de normalizagao das identidades sexuais um agente de
controle da vida (p.11).

Como componente  social, cultural, politco e  espacial, a
cisheteronormatividade, enquanto dispositivo de poder, se (re) produz e é produzida
a partir de um padrao. Ja a ndo-cisheteronormatividade, a auséncia de sexualidade e
todas as demais sexualidades que nao performam a familia heterossexual
monogamica e que néo reproduzem sdo consideradas como transgressoras, imorais
e doentias. Ainda com fins de colaboracdo, Wittig (2006) sintetiza ao expor que a
heterossexualidade € compulsoria e, por isso, € estimulada na acéo discursiva e
moralizante. Ou seja, o discurso torna-se ameacador, e aquele que foge a ameaca
imposta tem sua existéncia negada. Assim, seus corpos e corporeidades sao
distribuidos e marcados pela violéncia, e nem mesmo a cidade urbana escapa.

Ainda sobre a marcacado da diferenga e dos processos segregatorios da

populacdo LGBTQIAPN+ no dmbito urbano, Woodward sinaliza:

As identidades sao fabricadas por meio da marcagao da diferencga e, que essa
marcagado da diferenga ocorre tanto por meio de sistemas simbdlicos de
representagdo quanto por meio de formas de exclusao social (p.39).

Ja, no que diz respeito a memoria coletiva do espaco e/ou da cidade,
Halbwachs (2006) pontua:

Quando um grupo esta inserido numa parte do espaco, ele a transforma a
sua imagem, ao mesmo tempo em que se sujeita e se adapta as coisas
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materiais que a ele resistem. Ambiente material ndo sera mais o mesmo. Nao
ha memodria coletiva que nao se desenvolva num quadro espacial. [...] € sobre
0 espago, sobre 0 nosso espago—aquele que ocupamos, por onde sempre
passamos, ao qual sempre temos acesso, e que em todo caso, nossa
imaginagao ou nosso pensamento € a cada momento capaz de reconstruir—
que devemos voltar nossa atengao; é sobre ele que nosso pensamento deve
se fixar, para que reaparega esta ou aquela categoria de lembrangas (
HALBWACHS, 20086, p.59).

Ao que concerne a memodria coletiva, pode-se inferir que a cidade de Belém do
Para, em especial, tem se apresentado nao sé no campo da materialidade das ruas,
como em seu sentido simbdlico, alicergcada pela norma moral que, transversalizada
pelo poder estatal, se reconstréi initerruptamente pela exclusdo, relegando ao
esquecimento corpos e corporeidades. Nesse sentido, esse € o lugar em que é posto
o sujeito LGBTQIAPN+, classificado pelo estigma e preconceito em relagédo a sua

sexualidade e/ou a seu género.

Este fato € corroborado quando assistimos ao documentario “As filhas da
Chiquita” (2006), dirigido por Priscilla Brasil, no qual sdo apresentadas as tensoes
entre as pessoas envolvidas direta ou indiretamente com a Festa, onde falas como a
do padre e de religiosos da Igreja Catdlica colocam a dada manifestagdo cultural num
lugar de quase crime, de impureza, de pecado e de “perigo iminente”. No
documentario, pode-se observar as representacdes imaginarias sobre a Festa da
Chiquita, de que nessa se encontram pessoas de uma subcategoria, um lugar “de
pouca vergonha”, de desajustados. Afirmam, assim, que essas pessoas se encontram
em oposicado ao Cirio, este ultimo considerado um lugar de “limpeza espiritual”, de
gldria, beleza, fé e pureza (BRASIL, 2006).

Nesse aspecto, ao transpormos a referida questdo para uma analogia ao
periodo militar, apreendemos que a légica se da reiterada, haja vista que a repressao
operacionalizada nas cidades brasileiras no periodo da ditadura militar, embora tenha
se dirigido especialmente aos subversivos politicos, também se deu no controle moral
acerca da sexualidade e do género, Como exemplo, cita-se as rondas realizadas pelos
policiais no periodo militar, cujo intuito era a “higienizagcdo da cidade” através da
violéncia, tendo como alvos a populacdo LGBTQIAPN+, as prostitutas, a populagao
negra, a populagao em situagao de rua e os intelectuais que lutavam pela democracia,
ou seja, o Estado enquanto regulador da norma atuava pela via do “combate ao
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inimigo”, a fim de santificar e purificar as cidades, a cultura e a sociedade como um
todo (NAPOLITANO, 2011).

Do mesmo modo, o periodo militar remonta as leis coloniais, por assegurar-se
enquanto forma de poder/ saber pela via do exterminio, assassinando, prendendo,
assediando e segregando os tidos como delinquentes, pecaminosos e/ou subversivos,
materializando, assim, a violéncia, que, a posteriori, passa a ser institucionalizada. Ao
que tange a cultura e as manifestagdes culturais onde a Festa da Chiquita se inclui,
Pellegrini (2014) aponta que o governo, para manter o controle sobre essa, agia pela
via da censura e da repressdo aos meios de comunicagdo de massa que nao
estivessem em consonancia com o apregoado pela ditadura militar (PELLEGRINI,
2014).

Ainda no sentindo de contribuir, Foucault (1988) apreende que a sexualidade
se torna um dispositivo de poder que se constrdi initerruptamente no transcorrer da

historia e sinaliza que a sexualidade se sustenta a partir de:

[...] uma grande rede da superficie em que a estimulagdo dos corpos, a
intensificacdo dos prazeres, a incitagdo ao discurso, a formagdo dos
conhecimentos, o refor¢o dos controles e das resisténcias, encadeiam-se uns
aos outros, segundo algumas estratégias de saber e de poder (p. 117).

E sobre as formas de controle e disciplinariedade por parte das instituicdes
estatais e religiosas no que tange a mantenga da Festa da Chiquita, os autores Cruz

e Souza (2016) explicitam que:

Hé& também as tensdes entre a Chiquita e a Diretoria da Festa e 6rgdos da
administragdo metropolitana que precisam ser resolvidas todo ano para
garantir a manutencdo da Festa da Chiquita. Questdes como consumo de
bebidas alcodlicas, que deixa o local onde a festa acontece sujo e, portanto,
pode prejudicar os romeiros; desgaste de pedras portuguesas, pela
instalacdo do palco da festa, que compdem a calgada e sdo protegidas por
lei por serem simbolo da Belle Epoque (p.7).

O que se observa aqui € que o controle dos corpos e das ruas durante a
ditadura militar no Brasil se deu necessariamente pela repressao a tudo que estivesse
em dissonancia com os valores tradicionais e morais da sociedade vigente. Esse
controle, fundamentado em uma visao conservadora e autoritaria, buscava suprimir
qualquer forma de expressdo que desafiasse as normas estabelecidas. Entretanto,

essa questao continua reverberando na disputa do espacgo urbano e cultural em Belém
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do Para. Um exemplo dessa continuidade é a Festa da Chiquita. Mesmo sendo
contemporaneamente reconhecida como Patriménio Histérico e Artistico Nacional
pelo Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN) e pela Organizagao
das Nacgdes Unidas para a Educagéao, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO), a festa ainda
enfrenta preconceito e discriminagédo por parte dos poderes institucionais, incluindo

tanto a Igreja Catdlica quanto o aparelho estatal. (O LIBERAL, 2021)

Nesse ponto, Oswaldo, 49 anos, gestor publico e ex=secretario do governo
municipal de Belém do Para, chama-nos atencdo para a auséncia de incentivo
financeiro, a negacgao do direito a cidade e a exclusao desses corpos/corporiedades

expde que:

Apesar de todos esses anos de festa da Chiquita, essas pessoas ainda nao
foram instituidas com projetos de financiamento, ainda estdo com espinhos
nas maos, ainda pedem espaco, ainda pedem autorizacéo, alguém da o som
e 0 outro tem que dar ao palco. Ora, se é tdo importante, a ponto do Instituto
de Patrimébnio Histérico Artistico Nacional reconhecer que a festa da Chiquita
faz parte do Cirio de Nazaré, e se o Cirio de Nazaré é milionario no sentido
do seu fomento, por que que uma parte desse fomento também néo vai para
a festa da Chiquita? [...] A prefeitura de Belém tem um repasse de R$ 500 mil
reais para o Cirio de Nazaré a fim de atividade cultural. [...] A festa da Chiquita
€ repassada através dos seus contratos de sonorizagdo, de iluminacéo e de
palco. Entdo o que normalmente se faz? A prefeitura de Belém da o som, da
0 palco e da a iluminagdo, mas néo repassa o dinheiro, ndo existe um repasse
de dinheiro para a festa da Chiquita. [...] Tem uma explicacé@o técnica sobre
isso, porgue no Sirio h4 uma figura juridica, que é a figura mantenedora das
obras de Nazaré. Entdo isso j& esta instituido por lei, ja veio da Camara
Municipal. E ai vocé ndo tem esse recurso para a festa da Chiquita justamente
porgque vocé ndo tem nessa legitimacao. Ndo vem da Camara Municipal, ndo
tem o CNPJ, ndo é uma organizagdo reconhecida pela lei, portanto ndo pode
haver esse recurso.

No que tange a cultura, aos investimentos materiais € as manifestacdes
culturais, onde a Festa da Chiquita se insere, Pellegrini (2014) aponta que o governo
militar mantinha o controle por meio da censura e da repressao aos meios de
comunicagao de massa que nao estivessem em consonancia com os ideais da
ditadura. Essa censura nao se limitava apenas a midia, mas também afetava
diretamente eventos culturais que celebravam a diversidade e a inclusdao. Denota-se
que, mesmo apos 46 anos, a Festa da Chiquita, que, apesar de seu reconhecimento
e importancia histérica, ainda enfrenta obstaculos significativos devido a essa heranga

repressiva e moralizante.
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Além disso, a discriminagao institucionalizada perpetua um ambiente de
hostilidade, mortificagcdo e exclusdo, que é reminiscente das praticas de censura e
repressao do periodo militar. As manifestagcdes culturais que desafiam os valores
tradicionais continuam a enfrentar a precarizagdo, a higienizagdo dos espagos e a
violéncia estatal, demonstrando que os efeitos das politicas repressivas do passado
ainda se fazem sentir na contemporaneidade. Essas praticas repressivas se
retroalimentam do colonialismo, que € um fator fundante dessas violagdes de direitos.
(NAPOLITANO, 2011; MBEMBE, 2017)

O militarismo, historicamente usado para impor a ordem e silenciar
dissidéncias, ainda se manifesta na maneira como o Estado lida com corpos e
identidades de género que fogem as normas tradicionais. No caso das pessoas trans
e travestis, essa repressdo assume uma dimensdo ainda mais intensa. A
transcolonialidade, conceito que reflete a continua marginalizacdo e violéncia
enfrentada por pessoas trans e travestis, € um exemplo pungente de como esses

mecanismos de controle se perpetuam.

Napolitano (2011) e Mbembe (2017) destacam que a violéncia e a excluséo
vividas por essas comunidades ndo sdo apenas resquicios do passado, mas sdo
também reforgadas por estruturas coloniais e militares que continuam a moldar as
relacdes sociais e politicas. A resisténcia a essas formas de opresséao €, portanto, ndo
apenas uma luta contra praticas contemporaneas, mas também contra uma longa

histéria de violéncia e exclusao.

O debate sobre a Festa da Chiquita, entrelagado com o processo de
colonizacdo que culminou na ditadura militar e na negagao do direito a cidade, é
extremamente urgente. Isso € especialmente importante quando se discute a
populacdo LGBTQIAPN+, e, de modo particular, as pessoas trans e travestis. Estas
tém sido continuamente marcadas pela moralidade como técnica de saber/poder, que
impde a hierarquizagao do género e da sexualidade. Tal moralidade frequentemente

reduz a sexualidade ao sexo e reforga a cisheteronormatividade.

Assim, compreender a Festa da Chiquita enquanto expressao cultural e
Patriménio Imaterial brasileiro, € evidenciar a resisténcia politica desses corpos

apreendidos enquanto ‘marginais’ para os mais diversos setores que compdem a cena
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publica da cidade de Belém do Para, demonstrando que a censura, a violéncia
Igbtfébica e a segregacgao sdo os modos de como Estado-nagao permanece atuando

pelo viés da supressao de direitos e da operacionalizacido do morrer.

Deste modo, as filhas de chiquita se expressam nas ruas e contestam o direito
a vida, a liberdade, a cidade; o direito de confrontar-se aos ideais morais da Igreja
Catolica, da direcdo do Cirio de Nazaré e do poder estatal. Esses sujeitos se fazem
resistir no compromisso de que, por meio da Festa da Chiquita, seja possivel a
construgcao de politicas publicas que estejam em consonancia com a vida e com o

enfrentamento a toda e qualquer forma de opresséo.

3.6 PARA ALEM DA TRANSFOBIA: Ha uma transcolonialidade em voga

No Brasil, fruto da invasao colonial, os corpos e corporeidades que se
circunscrevem nas disputas de poder-saber sao essencialmente aqueles
reconhecidamente uteis e subalternos. Isto €, a transcolonialidade do poder opera
material e simbolicamente através dos corpos, e € pela via da transgresséo e das
normativas de género e sexualidade que essas passam a ser consideradas enquanto
animalescas, pecaminosas, esquizofrénicas e perversas. Nesse sentindo, precisam
ser indizibilizadas, medicadas e supliciadas. Logo, pensar a transcolonialidade do
poder é trazer para seara da discussao que, anterior a invasao dos europeus, as terras
dos povos originarios ja experienciavam as relagcdes néo-heteronormativas como
forma de se relacionarem, se identificarem e expressarem seus desejos, sem qualquer
conotagao estigmatizada. Isso implica dizer que a inventiva da raga se coaduna com
a da sexualidade e, posteriormente, a do género e da classe se aglutinam a fim de
usurpar quaisquer possibilidades de vida, desejo ou identificacdo que nao estejam nos
parametros da cisheteronormatividade eurocentrada, branca e burguesa. Assim,
todos os conjuntos de praticas que se opunham aos modelos da figura do colonizador
eram praticas execraveis.

Nesta dire¢ao, pode-se afirmar que é pela via da imposicao colonial sobre a
emogao, 0s corpos, as corporeidades, os afetos e os desejos que no territorio

brasileiro inicia-se a concepgédo de pecado, impureza, sodomia, %%anormalidade, entre

56 Sodomia é uma palavra de origem biblica utilizada para designar atos praticados pelos moradores
da cidade de Sodoma, essencialmente, as praticas com coito anal (MOTT, 2002).
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outras formas de violéncias oriundas das experiéncias culturais e vivenciais
eurocentradas e, agora, orquestradas nos corpos dos povos originarios. Portanto,
aposta-se que a transfobia € mais uma tecnologia de poder que se reinventa na
modernidade, haja vista que, anterior a essa, ha uma transcolonialidade do poder
advinda nas caravelas, tendo sua primeira historiografia marcada por Tibira®’, indio
Tupinamba que traz enquanto insignia um corpo hermafrodita, cuja sexualidade
estava em dissonéncia ao apregoado pela cisheteronormatividade. O referido indio foi
assassinado no Maranhdo, em 1614, por padres capuchinhos franceses, com
anuéncia dos padres jesuitas e da Igreja Catdlica, em sua missdo de catequese no
Brasil (MOTT, 2011).

No livro “Viagem ao Norte do Brasil feita nos anos de 1613 e 1614”, o padre Ivo
D’Evreux narra o processo colonial e, a posteriori, a execugdo do indigena acima
supracitado, o qual fora perseguido, torturado e posto amarrado num canhéo instalado
no Forte de Sao Luis do Maranhdo, onde atearam fogo em seu corpo, sendo
culpabilizado pela pratica criminosa da sodomia.

Nesse aspecto, para a validagao das violéncias orquestradas pela moralidade
eclesiastica, o missionario D’Evreux afirma no Prefacio: A respeito dos dois seguintes
Tratados, que a missao originaria se dava na conversao da terra e dos indios, na
tentativa de ilumina-los dos pecados das trevas e da morte, por serem “almas
captivadas®® pelo espirito imundo, que ndo se descuida de perdé-las por meio de seus
costumes selvagens e primitivos” (D’EVREUX, 1874, p.40).

Ainda nessa perspectiva, o autor acima explana que, segundo o missionario

d’Evreux, os povos originarios e os negros escravizados eram:

Impudicos extraordinariamente, [...] especialmente, os indios que sao
mentirosos, levianos e inconstantes, € sdo muitos os vicios por eles
praticados, os mais comuns € a incredulidade em Deus, a sodomia e suas
perversas inclinagcdes para o mal e por ultimo, sdo extremamente preguicosos
a ponto de nido quererem trabalhar, embora vivam na miséria, antes do que
na opuléncia por meio do trabalho (D’EVREUX,, 1874, p.98).

57 Significado de homossexual para os indigenas tupinambas (D’EVREUX, 1984).
58 Conforme Diccionario Brazileiro da Lingua Portuguesa (1889), significa administrador e podendo ser

compreendido também como senhor do indio capturado ou feitor das fazendas e das provincias.
Disponivel em: https://www.literaturabrasileira.ufsc.br/documentos/?action=download&id=76018

109


https://www.literaturabrasileira.ufsc.br/documentos/?action=download&id=76018

E necessario destacar que o modo como os Tupinambas no territério brasileiro
foram observados e narrados pelos colonizadores nao produziram efeitos de verdade,
que, por sua vez, incidiram sobre seus corpos e corporeidades através da forca
disciplinar, regimental e reguladora, a qual determinara n&o so6 o lugar no ambito social
que estes desempenharao, mas, o seu papel enquanto ndo-sujeitos na produg¢ao do
imaginario social. Ou seja, a universalidade eurocentrada a partir da colonizagao ira
operar um conjunto de axiologias, ontologias e normas com intuito de legitimar ou
deslegitimar, de acordo com suas intengdes e especificidades, quais os sujeitos,
desejos, corpos, corporeidades e comportamentos serdo passiveis de aceitabilidade
ou nao, assim como de salvagao ou de expurgo.

Concomitantemente a isto, Foucault (2011) salienta que:

Sao os discursos, eles mesmos, que exercem seu proprio controle;
procedimentos que funcionam, sobretudo, a titulo de principios de
classificagédo, de ordenacao, de distribuigao [...] ndo ha sociedade onde nao
existam narrativas maiores que se contam, se repetem e se fazem variar;
férmulas, textos, conjuntos ritualizados de discursos que se narram conforme
circunstancias bem determinadas; coisas ditas uma vez e que se conservam,
porque nelas se imagina haver algo como um segredo ou uma riqueza. Em
suma, pode-se supor que ha, muito regularmente nas sociedades, uma
espécie de desnivelamento entre os discursos: os discursos que “se dizem”
no decorrer dos dias e das trocas, e que passam com o0 ato mesmo que 0s
pronunciou; e os discursos que estdo na origem de certo nimero de atos
novos de fala que os retomam, os transformam ou falam deles, ou seja, os
discursos que, indefinidamente, para além de sua formulagéo, sado ditos, e
permanecem ditos e estdo ainda por dizer [...] (p. 21-22).

Com base nisto, a operacionalizacdo da colonizagcdo se deu frente a
articulacdo dialética entre poder-saber, que busca controlar, torturar, utilizando-se,
assim, de estratégias multiplas para o controle do outro, este tido enquanto ndo ser.

E sobre essa questao € valido expor:

Os nossos Tupinambas nunca tiveram ideia alguma de civilizagdo até hoje;
eis a razao porque eles se esfor¢cao, por toda a forma, de imitar os nossos
franceses [...] Aos Tupinambas, depois de dois anos de convivéncia com os
franceses, estes lhes ensinaram a tirar o chapéu, a saudar a todos, a beijar
as maos, a cumprimentar, a dar os bons dias, a dizer adeus, a ir a Igreja, a
tomar agua benta, a ajoelhar-se, a por as maos, a fazer o sinal da Cruz na
testa e no peito, a bater no peito diante de Deus, a ouvir missa e sermao,
ainda que nada d’isto compreendam, a levar o Agnus Dei, a ajudar o
sacerdote a missa, a assentar-se a mesa, a estender a toalha diante de si, a
lavar suas maos, a pegar na carne com trés dedos, a corta-la no prato [...] a
beber [...]. E em breve fardo todos os atos de civilidade e delicadeza, que se
costuma a praticar entre nés, e ja, tornaram-se a ponto de parecerem até
civilizados como os franceses (D’EVREUX, 1874, p.59-60)
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Porquanto, a cosmovisao catdlica, ao determinar o modo como os Tupinambas
no Maranhao deveriam agir e se relacionar com a moralidade eclesiastica e com a
religiosidade, ndo s6 impde o simulacro, dever- ser a esses povos, como os destituem
de sua cultura, de suas crencas e seus valores. E importante ainda mencionar que
tais atribuicbes tém como resultante o esquadrinhamento desses, que sao
apreendidos enquanto desviantes morais e sociais, para que, assim, pela fé e
remissdo de seus pecados tais sujeitos pudessem vir a ser consertados e
culturalmente modificados.

Essa dinamica de imposicao cultural e religiosa tem raizes profundas na histéria
colonial, onde os povos indigenas foram frequentemente vistos como pagaos a serem
civilizados pelos colonizadores europeus. A imposi¢cao da religiao catélica ndo apenas
serviu como um instrumento de controle social, mas também como uma ferramenta
de subjugacao e assimilacéo cultural.

E importante destacar que esse processo de esquadrinhamento e conversdo
forgada ndo apenas nega a autonomia e a identidade sexual, de género e cultural dos
Tupinambas, mas também perpetua uma narrativa colonial que retrata os povos
indigenas como inferiores e necessitados de corregao e civilizagao.

A partir de entéo, na destituicdo do ser, cria-se a epidermizacao da inferioridade

59 e da abjetificagédo®°, como bem explana Fanon (2011):

Assim, na primeira fase, o ocupante instala a sua dominagéo, afirma
esmagadoramente a sua superioridade. O grupo social, subjugado militar e
economicamente, € desumanizado segundo um método multidimensional.
Exploragdo, torturas, razias, racismo, liquidagdes colectivas, opressao
racional, revezam-se a niveis diferentes para fazerem, literalmente, do
autoctone um objecto nas maos da nagdo ocupante. Este homem-objecto,
sem meios de existir, sem razao de ser, é destruido no mais profundo da sua
existéncia. O desejo de viver, de continuar, toma-se cada vez mais indeciso,
cada vez mais fantasmatico. E neste estadio que aparece o famoso complexo
de culpabilidade. [...]. Contudo, progressivamente, a evolu¢do das técnicas
de produgao, a industrializagao, alias limitada, dos paises escravizados, a

59 Assim como a questédo racial ndo existe sem a dindmica entre branco e negro, a relagéo entre corpos
cisheteronormativos e nao-cisheteronormativos reflete uma estrutura de poder similar. A Igbtfobia,
transfobia e outras formas de violéncia baseadas no género e na sexualidade sdo fundamentadas em
uma légica normativa colonial, colocando esses sujeitos a margem da sociedade. Essas dindmicas néao
apenas marginalizam, mas também perpetuam um estado de exclusao social e cultural, onde individuos
que desafiam as normas de género e sexualidade sao frequentemente desvalorizados, postos em num
nao-lugar. (FANON, 2008).

60 BENTO, Berenice. Politizar o abjeto: dos femininos aos feminismos. In: MEDRADO, Benedito;
GALINDO, Wedna (Org.). Psicologia social e seus movimentos: 30 anos de ABRAPSO. Recife: Editora
Universitaria da UFPE, 2011. p. 357-371.
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existéncia cada vez mais necessaria de colaboradores, impéem ao ocupante
uma nova atitude. A complexidade dos meios de producéo, a evolugao das
relacdes econdmicas, que, quer se queira quer ndo, arrasta consigo a das
ideologias, desequilibram o sistema. O racismo vulgar na sua forma bioldgica
corresponde ao periodo de exploragado brutal dos bragos e das pernas do
homem. A perfeicio dos meios de produgao provoca fatalmente a
camuflagem das técnicas de exploracdo do homem, logo das formas do
racismo (p. 277).

Isso implica dizer que a Igreja Catolica foi essencialmente a materializagdo das
conquistas dos povos latino-americanos, sendo essa instituicdo, por meio dos
discursos moralizantes da fé, a mantenedora da dominagao do ‘novo mundo’. Através
dos discursos sobre pecado, obediéncia e da diade inferioridade versus superioridade
foi possivel a justificagdo das violagdes de direito e as opressdes dos corpos negros,
indigenas, femininos e Igbts, uma vez que a teologia catdlica se apropriou destes

dualismos, para controlar a espiritualidade em detrimento dos corpos e prazeres.

Essa apropriagao da teologia catolica pelos colonizadores permitiu a imposigao
de uma moralidade eurocéntrica sobre as populagdes indigenas e africanas,
relegando suas crencgas e praticas espirituais a um plano inferior. Ao associar a ideia
de pecado e impureza a aspectos da cultura desses povos, a Igreja Catdlica justificou
a subjugacao e a exploragéo dos corpos e territérios colonizados.

Além disso, ao restringir a expressdao da espiritualidade e dos prazeres
humanos dentro dos limites estabelecidos por suas proprias doutrinas, a Igreja
Catolica exerceu um controle autoritario sobre a vida cotidiana e as identidades
dessas comunidades. Essa imposicdo de valores e normas contribuiu para a
marginalizacdo e a mortificagdo de grupos sociais considerados desviantes ou

pecadores.

Diante disso, € a dogmatica catdlica que explicara o mundo espiritual partindo
da existéncia de um Deus que representa o bem, o que é perfeito, o que é belo,
apropriado e soberano sobre todas as coisas, e esse Deus esta em contigua luta
contra o Diabo, que representa o mal, a selvageria, a animalidade, o pecado e tudo
aquilo que deve ser combatido, erradicado e supliciado. Nessa perspectiva, o corpo
LGBTQIAPN+, sobretudo o corpo trans, € aquele ligado ao perigoso, sendo a
materialidade do pecaminoso, do abominavel. Logo, € um ser que necessita estar sob
constante observacao e tutela da cisheteronormatividade e da concepgao moralizante

da fé, pois o controle da sexualidade e do género se dao mais no sentido de definir
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nao s6 os modos de gozo, mas também, a organizagado social, as prescrigoes e

proibicdes sexuais.

No sentindo de moldar os comportamentos, a sexualidade e os desejos dos

povos originarios no Brasil Col6nia, observou-se que:

As praticas sexuais eram atravessadas pela diade do certo e do errado, do
licito e do ilicito, do normal e do anormal e a Igreja Catdlica, por sua vez,
procurava controlar justamente o desejo determinado que, o que existia fora
dos lagos matrimoniais seriam o amor-paixao, a perseguida luxuria, os
pecados da carne (DEL PRIORE, 2006, p. 23-24).

Segundo Fleury e Torres (2011, p. 31), “AInstituigdo Igreja Catdlica [...] modelou
essa construcdo e ainda controla e direciona, de alguma forma, como os
homossexuais sdo encarados pela sociedade”. Assim, ao longo da histdria, diferentes
dispositivos discursivos de poder tém moldado e influenciado a percepgao social e
culturaldos corpos e corporiedades apreendidos enquanto dissidentes. Na era
colonial, para os autores acima supracitados, tais dispositivos foram fundamentais
para a imposi¢cao de normas e valores europeus sobre as populagdes colonizadas,
enquadrando praticas como a sodomia — que posteriormente englobaria categorias
como transexualidade, bissexualidade e homossexualidade em seu sentido mais

amplo.

Os missionarios coloniais frequentemente viam os corpos e as corporeidades
“dissidentes” como representantes de vicios morais, como imoralidade, perversidade
e luxuria. Essas percep¢des eram exacerbadas pelo contexto da colonizacio, onde a
selvageria e o pecado eram frequentemente associados as culturas nao europeias
desde sua origem. A preocupagao dos missionarios nao apenas refletia a imposicao
de uma moralidade cristd eurocéntrica, mas também servia como justificativa para o
controle e a dominagao sobre os corpos e corporiedades, género e as sexualidades

das populagdes indigenas e africanas colonizadas.

A perspectiva politica durante o processo colonial consistia em estabelecer e
impor diariamente um conjunto de normas que definiam o que deveria ser o ideal
cristdo e, consequentemente, o modelo de familia desejado. O foco principal estava
na relacao espiritual com Deus, seguida pela visao restrita do sexo, concebido apenas
para a procriacdo. Nesse contexto, a diversidade sexual era frequentemente

estigmatizada como volupia, e os corpos e identidades considerados dissidentes eram
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rotulados como malignos, exigindo de seus portadores uma vigilancia constante,

oracao e submisséo ao divino.

O que segundo Souza Junior (2011) se explica através da:

[...] luta contra o pecado da carne e ascensao espiritual molda a relagao
heterossexual, ajustando o corpo e o sexo ao principio monogamico, como
corolario da lei divina intrinseca a sociedade teocratica. A crenga da qualidade
natural da heterossexualidade torna-se a base da reprodugcdo humana e
povoamento do mundo na tradigao judaico-crista, e € a mesma tradigao que
desenvolve, de maneira inversa a naturalidade, a percepcdo de que as
relacdes homossexuais sdo praticas nocivas aos individuos e a sociedade,
como uma contraversao a vontade divina (p.53).

Durante o periodo colonial, as normas impostas pelos colonizadores europeus
exerciam um controle rigido sobre as praticas e as identidades sexuais e de género
nas populacbes colonizadas. A moralidade cristd eurocéntrica era central na
justificacdo das hierarquias sociais e na definicdo do comportamento aceitavel,
enquanto qualquer desvio dessas normas era visto como uma ameaca a ordem
estabelecida. A sexualidade era estritamente regulada para servir aos propositos da
reproducao e da perpetuacdo das familias coloniais, marginalizando e estigmatizando

qualquer forma de expressao sexual que nao se enquadrasse nesse paradigma.

Segundo Mott (2011) e Veiga (2020), é com a chegada dos missionarios
capuchinhos no territério brasileiro que a violéncia sobre os corpos LGBTQIAPN+ é
posta em voga, mas, agora, com intuito de remisséo do pecado. Isto é, os capuchinhos
tinham como condigao sine qua non a de purificarem o territorio e salvarem os povos
que aqui estavam, a fim de expurgar a terra da maldade e da lascivia, sendo a
catequese um dos meios para obtencado de purificacdo. Dessa forma, na obra de
D’Evreux, a lascivia experienciada pelos amerindios estava em volta de animalidade,
promiscuidade e pecado, portanto somente através do batismo cristdo, da catequese,
da confissdo e do trabalho era possivel acessar ao divino e, consequentemente, a

absolvicdo dos pecados.

No contexto do processo colonial no territorio brasileiro, Mott (2011) afirma que
o primeiro caso registrado de LGBTfobia no Brasil ocorreu em 1612, em Séao Luis do
Maranhao. Naquela época, vivia na regido um indigena chamado Tibira, identificado
como hermafrodita e homossexual. Os missionarios capuchinhos o rotularam como

sodomita, e, aos olhos dos colonizadores, isso significava que ele deveria ser
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penalizado com a morte. A sodomia era vista como um crime que nao apenas
contrariava a dogmatica catodlica, mas também a vontade de Deus. A execugao de
Tibira foi utilizada como um “exemplo” para outros praticantes do que os colonizadores
consideravam atos pecaminosos e essa agao violenta tinha o objetivo de controlar,
através do medo e da forga, o género e a sexualidade, bem como, os modos de vida
dos povos amerindios. A morte de Tibira nao foi apenas uma punigao individual, mas
uma estratégia deliberada de repressao e controle social. Ao promover tal ato, os
colonizadores e os missionarios buscavam impor suas normas e valores sobre as

comunidades indigenas, utilizando a violéncia como ferramenta de dominagao.

Reitera-se que, sob o pretexto de purificar a alma e refrear tal pratica, o frei
D’Evreux, com o auxilio de outros missionarios indigenas, capturou Tibira, da
etnia Tupinamba, e o levou para um canh&o. Tibira teve seus pés e tornozelos
enlagados e sua cintura amarrada ao canhdo, e, com auxilio de alguns
missionarios, Yves D’Evreux ordenou que ateassem fogo no indigena, que teve
partes de seu corpo dilacerado junto ao Forte de S&o Luis. A referida pratica,
esta registrada pelo frei como uma forma de punir na “presencga de todos os
franceses, selvagens e escravizados pelas praticas de sodomia”
(D'EVREUX ,1874, p.268).

A descricdo detalhada desse evento pelo frei D'Evreux (1874) ndo apenas
desponta a brutalidade dos atos perpetrados, mas também evidencia como tais
praticas eram legitimadas pela sociedade colonial. Esses episddios sdo emblematicos
das dinamicas de poder e violéncia que moldaram ndo apenas o passado colonial,
mas também continuam a reverberar em nossas sociedades contemporaneas. O uso
da violéncia como ferramenta de imposi¢céo de normas religiosas e sociais demonstra
a complexidade das relagBes de poder que permeiam as estruturas sociais, politicas,

juridicas, psiquicas e culturais.

Refletir sobre esses acontecimentos € fundamental para uma compreensao
mais profunda das origens e persisténcias dessas dinamicas. A morte de Tibira, um
indigena executado por ser considerado um "sodomita," se torna um marco temporal
importante nas discussfes interseccionais a partir da perspectiva decolonial,

especialmente no que diz respeito as reiteracdes das violéncias orquestradas tanto
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pela Igreja Catodlica quanto pelo Estado. Essas acfGes discursivas permanecem
reiteradamente na contemporaneidade, funcionando como instrumentos de

dominacéo social.

Figura 1. Tibira, indio Tupinamb4 61

(Viagem a Terra do Brasil, de Jean de Léry)

Ao examinar a morte de Tibira dentro de uma perspectiva decolonial, é
fundamental reconhecer como essa tragédia reflete as interse¢des de opressdes que
moldaram e continuam a moldar as relagdes de poder na América Latina e além. Pois,
a violéncia simbdlica e fisica exercida sobre Tibira exemplifica a maneira pela qual as
instituicbes coloniais e seus discursos ideoldgicos justificaram e perpetuaram a
dominagéao sobre os corpos e territorios colonizados.

Dentro dessa perspectiva, somos confrontados com a brutalidade dos sistemas
de opressao que moldaram a histéria da Ameérica Latina e o legado deixado por essas

experiéncias coloniais. Além disso, a morte de Tibira ressoa como um lembrete dos

61 Imagem Disponivel em: <https://www.nataldasantigas.com.br/blog/os-tibira-e-as-cacoaeimbeguira>.
Acessado em 20 de junho de 2022.
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efeitos duradouros do colonialismo e do neocolonialismo sobre os corpos nao
apreendidos enquanto sujeitos, e que continuam a enfrentar marginalizagao, violéncia
e negacao de seus direitos basicos.

Como se pbde perceber, a relacdo da colonialidade esta intrinsicamente
enlacada com as questdes dos corpos e corporeidades LGBTQIAPN+, especialmente
aquelas que performam e tornam ameacadora a corporeidade transexual ou seja, néo
ha como pensar a Igbtfobia, nem tdo pouco a transfobia propriamente dita, sem se
ater-se a experiéncia colonial.

Por sua vez, Wallerstein (2001), sugere que o universalismo imposto pela
colonialidade, é apresentado como uma "verdade incontestavel”’, sendo essa entao,
uma construgcdo baseada em interesses econdmicos sistémicos no contexto do
capitalismo historico, e sendo esse fundado no colonialismo.

Com base na explicacdo anterior, fica evidente que uma reflexdo sobre a
colonialidade ¢é crucial para compreender as raizes profundas do colonialismo que se
reiventa contiguamente na atualidade. Ao analisar a colonialidade, percebe-se que ela
nao se restringe apenas ao passado colonial, mas permanece enraizada nas
estruturas sociais, nas relagdes sexuais, de género, raca e classe; nas formas de
pensar e nos comportamentos, até hoje. Ela se manifesta nas disparidades globais de
poder, nas representacgdes culturais hegemoénicas, ou seja, ndo se limita apenas as
questdes econdmicas ou politicas, mas também abrange uma série de areas
interconectadas.

Mignolo (2010) aponta que a colonialidade de poder opera no controle de
diversos aspectos, tais como a economia, a autoridade politica, a religido, a cultura, a
relagdo com a natureza, as questdes de género e sexualidade, além do controle sobre
a subjetividade e o conhecimento. Isso significa que o dominio colonial ndo se
manifesta apenas em um unico dominio, mas se entrelaca em diferentes esferas da
vida e da sociedade.

Essa analise indica uma rede complexa de relacdes entre diversas formas de
opressdo e controle presentes no sistema colonial. As hierarquias de poder
econdmico, por exemplo, ndo existem isoladamente, mas estdo entrelagadas com
estruturas de autoridade politica e cultural. Essa interconexao influencia ndo apenas
as dinamicas econdmicas, mas também molda percepcdes e praticas em relacéo a

aspectos fundamentais da identidade humana, como raga, género e sexualidade.
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Por meio dessa perspectiva, afirma-se que, a partir da colonialidade de poder, as
estruturas coloniais estabelecem e perpetuam sistemas de opressao que se infiltram
em todos os aspectos da existéncia humana. Essa dinamica abrange desde as
relagdes de poder politico e econdmico até as esferas mais intimas da vida cotidiana,
influenciando a distribuicdo de recursos, os sistemas de crengas e os padrées de
comportamento em uma sociedade colonizada.

Assim ele pontua:

La colonialidad del poder esta atravesada por actividades y controles
especificos tales la colonialidad del saber, la colonialidad del ser, la
colonialidad del ver, la colonialidad del hacer y del pensar, la colonialidad del
oir, etc. Muchas de estas actividades pueden agruparse bajo la colonialidad
del sentir, de los sentidos, es decir, de la aeshtesis (MIGNOLO, 2010, p. 12).

Dito isso, a guisa do pressuposto, a transcolonialidade é uma tecnicidade de
poder que se origina no seio eurocéntrico. O processo de colonizagao é a expansao
desse poder-saber que opera e legitima agressdes com intuito de manter a ordem
patriarcal, a moralidade da fé, a familia nuclear, o racismo, entre outras formas
calcadas na regulamentacédo das formas de gozo, na violéncia e nas assimetrias da
sexualidade e do género.

E sendo essa, por sua vez, a tecnicidade de poder que fundara todas as
relagbes de dissimetria frente ao corpo transexual na contemporaneidade, haja vista
que os assassinatos, os estupros corretivos e os xingamentos, que se apresentam
nos arredores das cidades urbanas, os altos indices de esquartejamento dessa
populagao, aos quais sao presentificados exemplificativamente nos Atlas e Relatérios
de Violéncias, dao-se similarmente aquelas mesmas violagdes de direito ja
orquestradas no Brasil col6nia pelos setores hegemonicos da sociedade colonizadora.

Ao observarmos as dinamicas contemporaneas, percebemos que a
transcolonialidade continua a influenciar profundamente a vida de grupos
marginalizados, como as pessoas transexuais. Os altos indices de violéncia, incluindo
assassinatos, estupros corretivos e xingamentos, que ocorrem nas areas urbanas
refletem as mesmas formas de opressao que foram historicamente perpetradas pelos
colonizadores no Brasil colonial. Sem esquecer-se, do alto indice de suicidios de
pessoas transexuais, outro fator que faz referéncia ao poder colonial instituiido no

corpo/corporeidade trans.
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Alias, é importante destacar ainda, a persisténcia de um mito que associa
transtornos mentais 62 as questdes de género e sexualidade enfrentadas por pessoas
transexuais e travestis. No entanto, essa crenca € uma consequéncia da
estigmatizagcdo histérica e da marginalizagdo desses corpos/corporiedades na
sociedade. Na realidade, o que verdadeiramente contribui para o adoecimento mental
dessas pessoas sao os desafios adicionais que enfrentam em suas vidas diarias. Pois,
além dos conflitos comuns a todos os sujeitos frente as fases de desenvolvimento
psiquico, as pessoas trans e travestis ainda precisam lidar com a constante excluséo
social, a negacao de seus direitos fundamentais, a dificuldade de acessar servigos de
saude especificos para suas necessidades, a falta de respeito ao seu nome social, o
desemprego ou sub-emprego, dentrte outros fatores. E esses, somados ao poder
necropolitico do Estado, criam um ambiente hostil que contribui significativamente
para o adoecimento mental e 0 aumento das taxas de suicidio entre as pessoas
transexuais e travestis. (ANTRA, 2022)

Os dados do Instituto Williams (UCLA), s&o alarmantes ao considerar fatores
demograficos, e ressaltam a gravidade da situacdo, evidenciando que 45% das
tentativas de suicidio ocorrem entre jovens de 18 a 24 anos que se identificam como
pessoas transexuais.

Diante das circunstancias desafiadoras enfrentadas pelas pessoas transexuais
e travestis, € comum observar a manifestagdo de diversos transtornos psicoldgicos,
tais como ansiedade, depressdo e crises de panico. Esses transtornos sao
frequentemente exacerbados pela falta de apoio social e pela experiéncia de
diferentes formas de violéncia, o que contribui significativamente para a piora do
estado psicologico desses individuos, aumentando o risco de comportamentos
suicidas.

Segundo dados recentes da Antra (2022), o ano de 2021 registrou um total de
12 casos de suicidios no Brasil, sendo 2 de homens transexuais e 10 de mulheres

trans/travestis. Esses numeros sao alarmantes e evidenciam a gravidade da situacao.

62 Estao associados ao sofrimento psiquico e ndo apenas afetam o bem-estar psicolégico, mas também
estdo intimamente ligados a perda de qualidade de vida, dificuldades nos relacionamentos
interpessoais e essas condigdes podem impactar significativamente a capacidade de uma pessoa viver
uma vida plena e satisfatéria, interferindo em sua funcionalidade diaria, em suas relagdes sociais € em
sua autoestima. Em ultima analise, o sofrimento psiquico associado aos transtornos mentais pode ser
avassalador, causando angustia emocional intensa, ansiedade, depressdo e uma sensacdo de
desesperanca em relagédo ao futuro. (NUNES E TORRENTE, 2009)
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E importante ressaltar que, embora os homens trans apresentem uma maior
propensao a ideagdes e tentativas de suicidio, as mulheres trans e travestis tém uma
taxa mais elevada de sucesso ao ato.

Butler (2016) nesse aspecto se faz importante, pois destaca a natureza dos
processos de enquadramento presentes na dinamica social, evidenciando que todos
os membros de uma dada sociedade estdo sujeitos a esse fendbmeno, que pode
resultar tanto na inclusdo quanto na exclusdo. Aqueles que s&o marginalizados
enfrentam condigbes precarias que comprometem sua dignidade individual,
psicolégica e social, levando-os a marginalizagdo e, em ultima instancia, a

vulnerabilidade perante a prépria existéncia. Dessa maneira, para Butler (2016):

Os enquadramentos s&o as novas formas da violéncia estatal, especialmente
aquelas que buscam suspender os constrangimentos juridicos em nome da
soberania ou que fabricam sistemas quase legais em nome da segurancga
estatal [...]. (p.49)

A reflexdo proposta por Butler (2016), embora contextualizada dentro do
cenario norte-americano de uma ameaca constante de guerra contra
corpos/corporiedades especificos, nos convida a refletir sobre o contexto brasileiro
marcado por uma guerra que perdura ha mais de 524 anos desde a invasao colonial.
Trata-se de uma guerra que envolve os povos indigenas, a populagéo negra e pobre,
a populagdo LGBTQIAPN+, especialmente, os corpos transexuais e travestis aos
quais sao permeados por conflitos que abrangem questbes de raga, género,
sexualidade, territorio e classe social. Essa guerra tem sido travada ao longo dos
séculos, caracterizada por episédios truculentos que, ao mesmo tempo, se tornaram
parte do cotidiano, muitas vezes passando inclusive despercebidos pela comogao
publica.

O corpo trans, ao confrontar as normas ja pré-estabelecidas da suposta
normalidade frente ao género e a sexualidade, muitas vezes encontra-se
marginalizado, privado de direitos e liberdades fundamentais. Essa condi¢cao de
vulnerabilidade e abje¢ao n&o apenas € percebida pelos outros, mas também pode
ser internalizada pelo préprio individuo trans, de modo a adoece-lo psiquicamente. E
crucial notar que é nessa aceitagao internalizada da morte, que € vista como algo
natural e até mesmo inevitavel, que reside - possivelmente - o apice do controle
panoptico e do castigo dentro do contexto da transcolonialidade. (CARAVACA-
MORERA E PADILHA, 2018)
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Nesse sentido, a imposigao de normas e valores coloniais perpetua uma logica
punitiva e disciplinadora sobre os corpos trans, levando-os a uma condigdo de
vulnerabilidade constante. A falta de reconhecimento e respeito por suas identidades
e experiéncias contribui para uma sensagao de desamparo e alienag¢ao, que por sua
vez alimenta a internalizagcao de narrativas de marginalizagao e exclusao.

Assim, a transcolonialidade opera como um mecanismo de controle social que
nao apenas subjuga os corpos trans a margem da sociedade, mas também os
submete a uma forma insidiosa de vigilancia e puni¢cdo, onde a propria nogao de
identidade e existéncia é questionada e desvalorizada.

Esses padrdes de violéncia, presentes nos relatos e estatisticas de violéncia,
demonstram como a transcolonialidade persiste na contemporaneidade, perpetuando
a marginalizacdo e a exclus&o de certos grupos sociais. E importante reconhecer que
essas formas de violéncia ndo sdo meramente eventos isolados, mas sim produtos de
estruturas de poder profundamente enraizadas na histéria colonial do Brasil.

Quando revisitamos as questdes que permeiam a Festa da Chiquita como um
evento percebido como "ameacgador" para aqueles que encarnam a norma disciplinar
do ser, além dos discursos apresentados ao longo desta tese acerca dos corpos
transexuais e travestis, torna-se evidente o modo como certas vidas ndo é apenas
ignoradas, mas também tratadas como intrinsecamente atemorizantes. Essa
percepgao € moldada por um conjunto complexo de for¢as que incluem o Estado, a
Igreja, as normas morais, o capital e a cisheteronormatividade, os quais constroem
narrativas que retratam esses corpos como indignos, pecaminosos, desviantes,
irracionais, animalizados e alienados.

Nesse sentido, estamos diante de uma dinamica de transcolonialidade
que transcende os limites temporais do colonialismo. Mesmo apds o fim formal do
colonialismo, persiste uma légica de relagao colonial alicergcada fundamentalmente no
corpo/corporeidade trans entre diferentes sistemas de conhecimento, entre modos de
vida diversos e entre os Estados-Nacdo. Essa transcolonialidade permeia as
estruturas sociais, culturais, psiquicas, e politicas, perpetuando assim as hierarquias
e desigualdades que caracterizaram o periodo colonial. (CARAVACA-MORERA E
PADILHA, 2018)

Contudo, a abordagem técnica do poder desempenha um papel fundamental
nas relagdes de desigualdade e discriminacéo enfrentadas pelas pessoas transexuais

e travestis na contemporaneidade. Isso € evidente nos eventos de violéncia que
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ocorrem em areas urbanas, como assassinatos, estupros corretivos e ataques

verbais.

Logo, pensar em transcolonialidade é discutir 0s processos que Sao
continuamente ratificados por um sistemal/cistema de poder que perpassa por
diversas formas de exclusdo. Esse sistema/cistema coloca as pessoas transexuais
em guetos, no subemprego, na prostituicdo e na cisheterossexualizagdo compulsoria.
Além disso, também envolve processos excludentes e interseccionais, onde a
racializacdo se manifesta na auséncia de politicas sociais e publicas efetivas, como
moradia e saneamento basico. Isso significa que o0 espaco urbano se torna uma

reinvencao da colbnia para os corpos transexuais. (MORAES, 2020)

Essas dindmicas excludentes criam barreiras que dificultam o acesso das
pessoas transexuais a direitos basicos e a uma vida digna. A falta de oportunidades e
a marginalizacao sistematica perpetuam ciclos de pobreza e discriminacdo, tornando
quase impossivel para essas pessoas escaparem das condi¢des adversas que lhes

Sao impostas.

Em sintese, o espago urbano, ao invés de ser um ambiente de inclusdo e
oportunidade, se torna uma continuacdo da opressao colonial. Para as pessoas
transexuais, a cidade pode representar uma colénia moderna, onde a exclusdo e a

violéncia sao cotidianas e sistematicas.

4. CARTOGRAFIAS DO ARMARIO: RESISTENCIA E LINHAS DE FUGA

A cartografia ndo se prende a um método rigido, em mapear, mas, esta para
alem disso, pois busca explorar as complexidades e variagbes dos territorios
investigados, as multiplicidades dos sujeitos. Ela permite uma abordagem mais
sensivel as nuances e diversidades presentes em um determinado contexto. Assim,
ao escolher a cartografia como possibilidade de pesquisa, o pesquisador busca ir além
das categorias predefinidas e das analises tradicionais. Em vez disso, ele se envolve
de forma ativa e participativa com o objeto de estudo, buscando capturar as
experiéncias vividas e os movimentos em constante transformacao. A atencao é
direcionada para as sensacoes, as conexoes e as relagdes emergentes, em oposigao

a énfase exclusiva em objetos ou representacgdes fixas.
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Ao mapear os territérios da pesquisa de forma mais fluida e adaptavel, a
cartografia oferece uma maneira de capturar a complexidade e a dindmica das
situacbes estudadas. Ela se presta a uma analise mais rica e profunda das
experiéncias humanas, permitindo que os pesquisadores reconhecam as diferentes
vozes e perspectivas.

Feyerabend (2007) argumenta de forma contundente que as ideologias
dominantes e rigidas podem ser equiparadas a um "assassinato cultural", uma
metafora poderosa que ilustra como o uso indiscriminado e deturpado da ciéncia pode
resultar na perda ou na erosao de elementos culturais, valores e identidades
intrinsecamente ligados as comunidades e sociedades.

A ciéncia, portanto, ndo deve ser vista como uma ferramenta neutra ou
desvinculada das complexidades humanas e sociais. Pelo contrario, deve ser
conduzida com responsabilidade e sensibilidade aos seus potenciais impactos na
cultura e na sociedade em geral. Este ponto de vista ressalta a importancia de uma
ciéncia reflexiva, que ndo apenas busca o progresso tecnoldgico ou a acumulagao de
conhecimento, mas também se preocupa com as consequéncias éticas, politicas e
sociais de suas descobertas e praticas.

Ao considerar a ética da ciéncia, Feyerabend destaca a importancia de
questionar ndo apenas o que € possivel tecnicamente, mas também o que € desejavel
socialmente. Ele alerta para os riscos de uma ciéncia desenfreada que nao leva em
conta as consequéncias sociais e éticas de suas descobertas e aplicacdes. Assim,
propde que a ciéncia seja conduzida de maneira responsavel, com sensibilidade aos
valores culturais e sociais das comunidades afetadas por suas pesquisas e inovagdes.

Nesse aspecto, o dado autor ainda explana:

[...] n&o sou contra uma ciéncia entendida dessa maneira. Tal ciéncia é uma
das invengdes mais maravilhosas da mente humana. Mas sou contra
ideologias que usam o nome da ciéncia para o assassinio cultural.
(FEYERABEND, 2007, p. 23)

A cartografia também destaca a importancia de considerar as perspectivas e
contribuicdes dos coletivos, das multiddes, valorizando diferentes vozes e
experiéncias. Em suma, a cartografia € uma abordagem que incentiva uma
observacao atenta, criativa e inclusiva da realidade, permitindo uma compreensao
mais completa e rica dos diferentes aspectos de um contexto ou territorio, e

reconhecendo a diversidade de experiéncias e perspectivas presentes.
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Assim, a cartografia ndo busca negar os desafios, dificuldades e problemas que
podem vir a existir, nem as dindmicas internas de grupos ou movimentos sociais, mas
sim reconhece que tanto as reprodugdes quanto as antiproducdes fazem parte de
qualquer contexto ou territério, incluindo a populacédo LGBTQIAPN+, essencialmente,
as pessoas trans e travestis. (ROMAGNOLI, 2009).

Nesse sentido, a cartografia como metodologia busca mapear e compreender
as multiplas camadas e nuances das experiéncias vividas pelos diferentes grupos
sociais, sem simplificacdes ou reducionismos. Isso implica reconhecer tanto os
momentos de resisténcia, empoderamento e criacdo de alternativas, quanto os
obstaculos, contradi¢des e limitagées enfrentados ao longo do caminho.

Logo, pensar a cartografia enquanto possibilidade de pesquisa € compreender
que essa atravessa o campo material, aproximando-se, assim, daquilo que €& do
campo do subjetivo, das praticas de resisténcia, da linguagem e, consequentemente,
da vida, onde o desejo se faz pulsante. Portanto, quando se afirma que a cartografia
nao faz lagcos com as epistes hegemoénicas, € no sentindo de que essa se constroi e
se desconstroi enquanto possibilidade de pesquisar o sujeito e os diferentes espagos
e territérios que o compdem, a partir daquele que vivencia. Assim, entao, (re) significar,
conhecer e transformar essas delimitagdes, pois, aqui, 0 pesquisador e aquele a ser
pesquisado colocam-se intrinsicamente num vir a ser, haja vista que a pesquisa
juntamente se da a partir desse processo.

Segundo Abrahdo et. al.,, (2014), ele destaca que a natureza interativa e
imersiva do processo de pesquisa, € onde o pesquisador se envolve profundamente
com o objeto de estudo. Ele ainda descreve que o processo de pesquisa nao € apenas
uma observacao externa e objetiva do objeto, mas um envolvimento ativo que resulta
em uma interacdo complexa e enriquecedora. Sugere ainda, que o processo de
pesquisa nao € linear ou isolado, mas ¢é intrincadamente entrelagado e interconectado
com o objeto de estudo e isso implica que o pesquisador ndo esta simplesmente
estudando algo de fora, mas esta imerso nesse processo de exploragao.

Outro ponto, por ele sinalizado faz referéncia a ideia de "mistura-se" na qual
enfatiza a proximidade e a influéncia mutua entre o pesquisador e o objeto de estudo.
A partir disso, o autor nos ensina que: “Emaranhase”, mistura-se, afeta-se com o
processo de pesquisa, diluindo o préprio objeto, uma vez que se deixa contaminar
com esse processo, € se sujando de mundo, é atravessado e inundado pelos

encontros. (p. 136)”. Isso sugere que o pesquisador ndo se mantém separado do que
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esta sendo estudado, mas esta envolvido de forma a afetar e ser afetado pelo objeto,
ou seja, 0 processo de pesquisa "afeta-se", o que significa que o préprio ato de
pesquisar pode ter impacto no pesquisador e isso pode envolver mudangas em
perspectivas, emocgdes e entendimento a medida que o pesquisador se aprofunda

cada vez mais no estudo em si.

Contudo, Alvarez e Passos (2012), ainda contribuem ao expor que:

E neste sentido que a experiéncia da pesquisa ou a pesquisa COmMo
experiéncia faz coemergir sujeito e objeto de conhecimento, pesquisador e
pesquisado, como realidades que ndo estdo totalmente determinadas
previamente, mas que advém como componentes de uma paisagem ou
territorio existencial (p.148).

Ainda sobre a cartografia, Kirst et al (2003) pontua:

[...] pode ser considerada como maquina autopoiética, pois se produz através
de uma dobra, ou seja, como efeito da subjetividade que registra 0 mundo.
Desdobramentos e redobramentos, gerados pela pesquisa, podem aproxima-
la de seu papel no engendramento das subjetividades (p. 99).

A cartografia nos convida a inventividade. Isso significa que os pesquisadores
nao estao limitados a seguir roteiros preestabelecidos ou métodos rigidos, mas podem
usar sua criatividade para adaptar as abordagens as situacdes especificas. Nao é
necessario se apegar estritamente a métodos peculiares, mas sim estar aberto a
novas maneiras de abordar as paisagens, os encontros, desencontros, os sentires, as
auséncias e as escutas, dentre outras manifestacdes que poderdo vir a tona a serem
mapeadas. A ideia de perceber as pistas®® que surgem a medida que se experimentam
novas paisagens destaca a importancia da observacédo atenta e da capacidade de
adaptacao na cartografia. Isso implica que os pesquisadores devem estar abertos a
insights e descobertas que possam surgir durante o processo de mapeamento, e que
essas pistas podem influenciar a maneira como as informagdes sao representadas.
(KASTRUP, 2015)

63 Sao referéncias ou indicios que ajudam a orientar o pesquisador a medida que ele se move no
caminho da investigagéo. Elas podem ser sinais visuais, conceituais ou metodolégicos que indicam
direcbes possiveis ou linhas de exploragdo a seguir. Ao seguir essas pistas, o pesquisador mantém
uma atitude de abertura e receptividade ao que esta emergindo durante a pesquisa, evitando uma
abordagem prescritiva e permitindo amoldamento continuos no percurso. A utilizagdo de "pistas" como
referéncias orientadoras permite ao pesquisador manter uma abordagem aberta e adaptavel, ajustando
0 caminho da pesquisa conforme novas informacgdes e insights se desenvolvem ao longo do processo.
(KASTRUP, 2015)
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Aideia de estar atento as pistas que emergem a medida que se exploram novas
paisagens ressalta a importancia da observagdo minuciosa e da capacidade de
adaptacdo na cartografia. Isso implica que os pesquisadores devem permanecer
abertos a insights e descobertas que possam surgir durante o processo de
mapeamento, reconhecendo que essas pistas tém o potencial de influenciar a forma
como as informagdes sao representadas e interpretadas.

Ao adotar uma abordagem mais flexivel e aberta a experimentagédo, os
pesquisadores podem capturar nuances e complexidades que talvez ndo seriam
percebidas de outra forma, enriquecendo assim a compreensao dos contextos sociais
e culturais em que estao inseridos. Em ultima analise, a inventividade na cartografia
nao apenas amplia as possibilidades de investigacdo, mas também promove uma
maior sensibilidade as diversas realidades e experiéncias humanas.

Pode-se inferir, que a cartografia, se apresenta como algo mais do que um
mapa estatico. Em vez disso, ela é descrita como um processo em movimento, um
"desenho" que ocorre simultaneamente com os movimentos de transformacgao da
paisagem. Isso significa que a cartografia ndo se limita a representar um estado
estatico ou uma imagem fixa da paisagem, mas esta ativamente envolvida na captura
e expressao das mudangas e transformacgdes que ocorrem no ambiente a ser vivido,
aqui no caso em comento, a Festa da Chiquita e a escuta aos sujeitos se enodam
nesse desenho. Ressalta-se a concepgdo de paisagens na perspectiva de Rolnik
(1989) a qual faz uma analogia com a concepgao de territorio, reafirmando como tanto
as paisagens quanto os territérios ndo sao estaticos, mas dinamicos e em constante
movimento, isto €, como algo que nao esta fixo, mas sim em constante movimento e
transformacao. Isso enfatiza a importancia de se considerar a fluidez e a evolucéo das
representagdes espaciais e das proprias experiéncias humanas (ROLNIK, 1989).

A relacdo com a Festa da Chiquita e a escuta aos sujeitos afirma que a
cartografia esta sendo utilizada como uma ferramenta para capturar e entender a
dindmica dessa festa e as perspectivas dos participantes. Ela ndo apenas mapeia o
espaco fisico, mas também busca representar as experiéncias, emocgdes e interagdes

dos individuos envolvidos.

Seguindo a mesma linha de raciocinio, Costa (2014, p. 72) confirma que “se
pudéssemos apresentar um elemento fundamental para uma pratica cartografica, este

seria o encontro”. Nessa l0gica, a cartografia se da na implicacdo do pesquisador
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articulado a concepcéao de que o conhecimento e pesquisa se interconectam. Logo,
sao inseparaveis por tratar-se da vida que pulsa e, consequentemente, das formas de
existéncia. Assim, a cartografia enquanto método de andlise critica seria uma linha de

fuga e, também, de resisténcia aos padroes hegemonicamente impostos pela ciéncia.

Sobre a fuga, é importante mencionar o pensamento de Deleuze e Guattari:

Fugir ndo é renunciar as agdes, nada mais ativo que uma fuga [...]. E também
fazer fugir, ndo necessariamente os outros, mas fazer alguma coisa fugir,
fazer um sistema vazar como se fura um cano [...]. Fugir é tragcar uma linha,
linhas, toda uma cartografia [...]. Fugir, porém, ao contrario, é produzir algo
real, criar vida, encontrar uma arma (DELEUZE E GUATTARI, 1995, p.49 -
62).

A citacdo de Deleuze e Guattari (1995) sublinha que a acao de fugir ndo implica
em renuncia ou passividade, mas sim em uma postura ativa e transformadora. Fugir
nao se resume apenas a escapar de algo, mas também a criar linhas de fuga, tracar
novos caminhos e gerar algo concreto. A ideia de "criar linhas de fuga" sugere que,
ao fugir, estamos desenhando novas trajetorias, explorando possibilidades

alternativas e abrindo novos caminhos.

Essas linhas de fuga podem representar rupturas com as normas
estabelecidas, permitindo-nos escapar das limitagdes e estruturas que nos restringem
e oprimem., ou seja, é através dessas fugas que podemos encontrar novas formas de
existéncia e de resisténcia, desafiando a ordem estabelecida e buscando a
transformacéao social. Ao criar linhas de fuga, estamos engajados em um processo de
reinvencdo, ndo apenas de ndés mesmos, mas também do mundo ao nosso redor.
Estamos constantemente desafiando as fronteiras impostas, explorando territorios

desconhecidos e redefinindo nossas proprias possibilidades.

No contexto das opressbes e das normas dominantes, a fuga pode ser
entendida como uma estratégia de resisténcia e de produgédo de vida. Ao fugir,
desestabilizamos sistemas de poder, provocamos transformagdes e criamos

possibilidades de existéncia fora dos limites e das normas estabelecidas.

Fugir é, portanto, um ato de criagdo e de subversdo. E encontrar brechas,
espacos de liberdade e de autodeterminacgao, e utilizar essas aberturas para produzir
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algo novo, para desmantelar estruturas opressivas e para construir relagdes e formas

de vida mais livres e igualitarias.

Nesse contexto, a fuga pode ser interpretada como uma forma de resisténcia
politica e social, um movimento para romper com as amarras e limitacdes impostas
pelo sistema vigente. E uma busca por criar uma cartografia propria, um mapa que
aponte para horizontes de emancipacao e transformacao. Neste sentido, a cartografia
nao € apenas um instrumento de escape, mas também uma ferramenta para entender
a vida como uma producéo criativa e para analisar a complexidade das experiéncias
dos corpos LGBTQIAPN+, especialmente trans e travestis, que sdo moldados por

contextos psicossociais, econdémicos e culturais especificos.

A discussao sobre os corpos dissidentes e 0 armario € crucial aqui, pois 0
armario pode ser metaforizado como a cidade: um lugar de aprisionamento,
marginalizacdo e producdo de morte simbdlica e fisica. No entanto, os corpos e
corporalidades que desafiam essas normas moralizantes s&o vistos como uma
producao de vida, uma vez que, buscam romper com as normas padronizadas através

de seus corpos, estéticas, desejos e afetos.

Ao desafiar as categorias impostas, 0s corpos/corporiedades apreendidas
enguanto dissidentes abrem caminho para uma reflexdo critica sobre as estruturas de
poder que perpetuam a exclusdo, a mortificacdo, a barbarie e a marginalizacédo. A
fuga, neste contexto, ndo é apenas uma questdo de escapar de um lugar ou condicao,
mas de transformar ativamente a realidade e reivindicar espacos de liberdade,

reconhecimento e emancipacao.

A fuga é interpretada como uma estratégia de resisténcia contra as restrigdes,
moralizagdes e limitacdes impostas pelo sistema, onde se busca criar uma cartografia
prépria, um mapa que aponta para horizontes de emancipacao e transformacao.
Nesse contexto, a cartografia € usada como uma metafora para representar a busca
por liberdade e autodeterminagao. Assim, a ideia de "cartografia como escape" sugere
que a vida pode ser entendida como uma produgao criativa, onde os individuos
buscam romper com as normas e restricbes que os marginalizam. (DELEUZE E
GUATTARI, 1995)
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A andlise dos corpos e corporalidades LGBTQIAPN+, especialmente de
pessoas trans e travestis, esta intrinsicamente ligada a nocédo de "armario” como
metéfora da cidade. O "armario" representa ndo apenas um lugar de ocultacdo das
identidades de género e sexualidade, mas também um espaco de aprisionamento

psicolégico e social.

Nessa perspectiva, a cidade €& vista como um microcosmo onde essas
dindmicas de exclusao e marginalizagdo se manifestam intensamente. Assim como o
"armario” representa a necessidade de esconder aspectos fundamentais da
identidade para evitar discriminacao e violéncia, a cidade pode ser percebida como

um espaco onde esses medos sdo exacerbados.

Para individuos LGBTQIAPN+, viver na "cidade-armario” pode significar
enfrentar diariamente a ameaca de rejeicdo, de excluséo social, de violéncia fisica e
psicolégica, e até mesmo a possibilidade de morte. Por outro lado, os corpos
LGBTQIAPN+, especialmente os participantes da Festa da Chiquita, sédo percebidos
como corpos dissidentes que desafiam as normas sociais padronizadas. Eles
representam uma afirmacédo de vida, onde os individuos buscam expressar suas
identidades, estéticas, desejos e afetos de maneira auténtica, mesmo enfrentando as
pressdes sociais e morais da sociedade.

Esses corpos dissidentes sdo uma manifestacao de resisténcia e subverséo,
desafiando as expectativas normativas que tentam impor uniformidade e
conformidade. Na Festa da Chiquita, em particular, esses individuos celebram sua
diversidade e reivindicam seu direito de existir e se anunciar livremente, sem se
submeter as imposicées de moralidade ou fé que frequentemente marginalizam suas

expressoes de sexualidade e género.

Ou seja, pensar os ‘corpos dissidentes’ é pensa-los na possibilidade de
transformarem o armario que lhes fora designado, pois séo corpos que se apresentam
enquanto resistentes aos seus silenciamentos, e ndo tdo somente enquanto
supliciados, amordacados. Portanto, quando se escolhe aqui significa-los enquanto
‘corpos dissidentes’, é no sentindo de que estes buscam transpor as regras da
moralidade sexual impostas pela cisheteronormatividade e romper com as

subjetividades hegemonicas. Isto €, os corpos dissidentes tanto se situam, quanto
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atuam como rupturas rizomaticas, pois tomam o armario como lécus de
aprisionamento ao mesmo tempo que denunciam esse espaco. E nesse interim que
os corpos dissidentes transformam a nocdo de armario, ao possibilitar com que outras

subjetividades podem ser postas em voga e se fazer existir.

Os corpos dissidentes aqui, sdo interpretados como corpos que resistem ao
silenciamento e a marginalizagdo que muitas vezes lhes s&o impostos. Eles n&o s&o
apenas vitimas passivas, mas sim agentes ativos que se recusam a serem reduzidos
ao papel de supliciados ou amordagados. Ao escolher significa-los como "corpos
dissidentes", o foco esta na sua busca por desafiar as normas de moralidade sexual
impostas pela cisheteronormatividade e pela fé eclesiastica e fundamentalmente, em
romper com as subjetividades dominantes. Assim, a transformagéo do "armario" € um
elemento constituinte nessa discussdo, uma vez que, os corpos dissidentes nao
aceitam o armario como um espago de aprisionamento, mas o redefinem e o
transformam. Eles usam o armario como um ponto de partida para denunciar as
pressdes sociais e as restricoes que ele representa. Ao fazer isso, eles abrem espaco
para outras formas de subjetividade que estavam marginalizadas, permitindo que elas
se tornem diziiveis e existam de maneira auténtica.

Porquanto, a nog¢do de "rupturas rizomaticas" sugere que o0s "corpos
dissidentes" ndo estdo simplesmente se opondo de maneira linear, mas estéo criando
rupturas complexas e multifacetadas. Essas rupturas desafiam ndo apenas as normas
da cisheteronormatividade, mas também questionam e reconfiguram as estruturas de
poder que perpetuam a marginalizagéo.

O que segundo Ribeiro (2011), tanto os corpos trans, quanto a Festa da
Chiquita podem ser apreendidas no ambito do direito a cidade enquanto processo de
resisténcia que se articulam de maneira a formar liderangas e instrumentos de
enfrentamento a toda forma de opresséao. Assim sendo, um dos objetivos propostos é
denunciar e dizibilizar a partir do entrelace com a cartografia a nogédo de armario
constituido enquanto esse espago que serializa, oprime e demarca os corpos que
escapam as matrizes hegemoénicas de sexualidade e de género, apontando, dessa
forma, que esse espaco se constrdi a partir dos poderes que se encontram instituidos
pela micropolitica que funciona como ordenamento do desejo e que produz, por

extensdo, a transfobia, a violéncia e a segregacéo.
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E é nesse sentindo que, sobre o armario e a populacdo LGBTQIAPN+,
especialmente, os corpos trans, bem como a Festa da Chiquita, estdo envolvidos em
praticas e movimentos que visam a reivindicagdo e conquista do espacgo urbano,
desafiando as estruturas de poder que impdem a marginalizagéo e a exclusdo. Eles
se unem na busca por visibilidade, dizibilidade, reconhecimento e respeito, nao
apenas como manifestagdes individuais, mas como partes de um movimento mais
amplo que busca resistir a opresséo e transformar a cidade em um espaco inclusivo
e diverso.

Portanto, a intersecdo com a cartografia € destacada como uma ferramenta
para revelar e mapear os impactos do "armario" e das normas hegemoénicas de género
e sexualidade. Ao visualizar esses impactos de maneira mais tangivel e espacial,
torna-se possivel denunciar a violéncia e a discriminacdo que ocorrem nos espagos
urbanos e entender como essas praticas estdo enraizadas em estruturas de poder

mais amplas.

Assim sendo, Eribon (2008) pontua:

Uma problematica importante nas subjetividades de homossexuais seria
procurar meios ou estratégias de fugir da injuria e da violéncia, dissimulando
a si mesmo, fechando sobre si as possibilidades de novos agenciamentos;
ou migrando para lugares mais clementes, onde se possam viver novos
encontros (p.31).

Eis que, entdo, os corpos dissidentes e suas sociabilidades aparecem
atravessados pelo armario enquanto esse espaco que ndo permite que a
heterogeneidade e a pulsdo de vida se facam presentes, pois aprisionam esses
COrpos num assujeitamento as normas impostas, migrando-os para 0s guetos, para
uma “estrutura definidora da opressao gay no século XX” (SEDGWICK, 2007, p. 26).
O armério na contemporaneidade se acopla aos dispositivos de poderes expressos
nos discursos moralizantes da religidao, do ambito politico, juridico e cientifico, a fim
de lancar no campo social uma orientacdo do mundo em que seja possivel uma Unica
forma de ser e/ou de existir, nesse sentindo, aqui, a partir da cisheteronormatividade
enguanto aquela que atua na regulacéo da vida, dos prazeres e dos comportamentos,

especialmente, quando se leva em conta a intersecc¢ao sexualidade e género.

A cisheteronormatividade é apresentada como uma for¢ca que molda as normas

sociais em torno da cisgeneridade e da heterossexualidade como padroes
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dominantes, marginalizando qualquer forma de expressédo de género ou sexualidade
que escape a essa norma. Isso perpetua a opressao, a discriminagao e a exclusao de
corpos dissidentes que ndo se encaixam nesses moldes hegemonicos. O "armario" é
visto como parte integrante desse sistema de opressao, que vem ocultando os sujeitos
e forcando os individuos a conformarem-se a padrées normativos para evitar
discriminagao e violéncia. Ele também contribui para a produgdo de uma visao estreita
e restrita da diversidade humana, dificultando a aceitacdo e a celebragcdo das

diferencgas.

A vista disso, pode-se afirmar com Gayle Rubin (1998) que:

O ambito da sexualidade [...] tem sua propria politica interna, iniquidades e
modos de opressdo. Como acontece com outros aspectos do comportamento
humano, as formas institucionais concretas da sexualidade humana, num
espac¢o e num tempo determinados [...] sdo repletas de conflitos de interesse
e manobra politica, tanto de natureza proposital quanto circunstancial. Nesse
sentido, sexo é sempre politizado. (RUBIN, 1998, p. 100).

A partir do exposto acima, Butler (2000) ressalta que as pessoas sO se tornam
socialmente inteligiveis se estiverem em consonancia com a sexualidade
cisheteronormativa, bem como, com a identidade de género que |he fora atribuida com
0 sexo bioldgico, caso contrario, esses corpos tornam-se vidas precarizadas e alvos
de violéncia, essencialmente no espaco publico, onde a populacdo LGBTQIAPN+ tem
sido vitimada por estupros, espancamento, bullying e assassinatos. Essas mortes,
geralmente, sdo com requinte de crueldade, como dilaceracbes das genitélias,
gueimaduras e perfuracdes no rosto, enquanto exemplos da inseguranca e da
precarizacdo dessas vidas tidas como nao passiveis de luto e, portanto, sdo corpos

marginalizados.

Butler (2000) argumenta que as normas sociais impdem uma conformidade
estrita a sexualidade e a identidade de género, com base em uma visao
cisheteronormativa. Isso significa que as pessoas s6 sdo reconhecidas e respeitadas
se se encaixarem nesse padrao, enquanto aqueles que divergem dessas normas sao
tratados como "anormais" ou "pecaminosos". Isso resulta em uma marginalizagao e
precarizagao das vidas desses individuos, levando a uma série de injustigas sociais.
Deste modo, a violéncia dirigida a populacao LGBTQIAPN+, conforme ja descrito
anteriormente, é extremamente alarmante e tragica, e sendo, esses atos violentos

apreendidos enquanto um sintoma da inseguranga e da discriminagao sistémica que
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afetam as vidas desses individuos, sendo uma manifestacdo drastica das
consequéncias impostas pela cisheteronormatividade e a moralidade eclesiastica que

tem como fim ultimo balizar o preconceito.

Com isso, se quer afirmar que na cena publica da cidade lanca-se para 0s
‘armarios’ os sujeitos que se encontram para além das normas impostas da
sexualidade e das identidades de género. Portanto, trazer para a centralidade da
discusséo teodrica as formas como alguns sujeitos se constroem no transcorrer da
historia, especialmente aqueles que tém seus corpos marcados nas ciéncias sociais
a partir da precarizacdo de suas vidas e da marginalizacdo de seus corpos, é dar
dizibilidade a esses sujeitos, bem como, a suas vivéncias subjetivas tanto no sentir,
quanto no se perceber no espaco publico. Além disso, significa denunciar os modos
arbitrarios como o Estado soberano vem atuando na exclusdo, na marginalizacéo e

no preconceito a vida da populacdo LGBTQIAPN+.

Respectivamente, essas proposicdes permitem pensar especialmente a
sexualidade e as identidades de género como construcdes sociais e historicas que
continuamente se conectam com a ordem capitalistica proposta por Guattari e Rolnik
(1989). A dada ordem € aquela que produz o corpo LGBTQIAPN+ envolto de pecado,
de luxdria e que sdo operacionalizados e agenciados enquanto objetos passiveis de
cura, controle. Isto €, é através da ordem capitalistica que se tem um processo de
producdo de subjetividades serializadas ou, ainda, conforme Rohm (2003),

subjetividades que se encontram pasteurizadas, mercantis, escravizadas e erraticas.

Dessa forma, Guattari e Deleuze (1972) afirmam que a ordem capitalistica tem
seu agenciamento econdmico, politico, psiquico e social voltada para fins de manter
as disparidades e as universalidades, ou seja, para 0s autores, tanto burgueses e
operarios, mesmo possuindo diferencas de cunho financeiro entre eles, estariam
voltados para o trabalho em prol da continua reproducéo do capital, e € nesse aspecto

que 0s autores pontuam:

Reproduzindo assim a mesma imagem, formatando e padronizando a
subjetividades e o pensamento[...] O campo de imanéncia burgués, tal como
ele é definido pela conjuncao dos fluxos descodificados, a negacao de toda
transcendéncia ou limite exterior, a efusdo da antiproducdo na propria
producdo, instaura uma escravidéo [...] (DELEUZE E GUATTARI, 1972, p.
323).
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O que se quer dizer com isso é que se na ordem do capital o burgués é o ser
universal, logo, ao transpormos essas mesmas questdes para o0 campo da
sexualidade e do género, podemos apreender que a ordem capitalistica produz
subjetividades e desejos de modo a escravizar, despotencializar e manter supliciado
no ‘armario’ aqueles que nao se encontram alicergcados nessa logica, precisamente

porque a universalidade se da pela via da cisheteronormatividade.

Na ordem capitalistica, o burgués representa o ideal universal e dominante,
enquanto outras identidades e posi¢des sociais sao subordinadas e exploradas. Da
mesma forma, na esfera da sexualidade e do género, a cisheteronormatividade
funciona como um padrao dominante que impde uma visio restrita e normativa da
identidade de género e da orientagédo sexual. Isso leva a produgao de subjetividades
e desejos que estdo alinhados com essa norma, enquanto aqueles que nao se
encaixam nessa logica sdo marginalizados, oprimidos e mantidos "no armario". O
"armario", por sua vez, passa a ser comprrendido como um espaco de reclusio e
opressao, onde aqueles que ndo se conformam com a cisheteronormatividade sao
forcados a esconder sua verdadeira identidade e orientagao sexual. Essa imposi¢cao
de uma visao limitada e normativa de sexualidade e género é comparada a ldgica

capitalista de subordinagao e exploragéao.

A cisheteronormatividade constitui uma estrutura social que estabelece e
reforca normas rigidas de género e sexualidade, privilegiando a cisgeneridade
(identidade de género correspondente ao sexo atribuido ao nascimento) e a
heterossexualidade como padrdes dominantes. Essa normatividade atua como um
mecanismo de controle e poder, promovendo uma visdo hegemobnica que exclui e
marginaliza outras identidades de género. Outras singularidades e experiéncias que
nao se enquadram nesse padréo estabelecido. (MORAES, 2020; SANTOS, 2017)

A cisheteronormatividade ndo apenas define e limita as possibilidades de
expressdo de género e orientagdo sexual, mas também perpetua um sistema/cistema
de valores que hierarquiza e valoriza determinadas identidades e singularidades em
detrimento de outras. Essa estrutura ndo apenas normatiza o que € considerado
aceitavel dentro das categorias de género e sexualidade, mas também imp&e uma
l6gica de exclusdo e subordinacdo aqueles que desafiam ou ndo se conformam aos

seus ditames.
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Ao mesmo tempo, a comparacao feita por Deleuze e Guattari (1972) com a
ordem capitalista destaca como a cisheteronormatividade opera dentro de um sistema
de poder mais amplo, onde as normas de género e sexualidade séao
instrumentalizadas para manter estruturas de dominagao e controle. Assim como na
economia capitalista, onde a acumulacao de capital e a exploracao dos trabalhadores
sdo centrais, na cisheteronormatividade, a imposicdo de normas e a exclusao de
identidades diversas sao formas de assegurar a manutencdo do status quo e a

perpetuacdo das desigualdades.

A imposicéao da cisheteronormatividade permeia diversas instituicdes e praticas
sociais, desde as politicas publicas até as interagbes cotidianas, reforcando a
invisibilidade e a desvalorizacdo das identidades trans, ndo-binarias, queer e outras
gue desafiam o binarismo de género e a orientacdo sexual heterossexual. Essa
hegemonia cria um ambiente onde a diversidade de experiéncias e expressdes de
género e sexualidade é sistematicamente suprimida, contribuindo para uma hierarquia

social que privilegia certos sujeitos em detrimento de outros.

Seguindo a mesma linha de raciocinio, Moraes (2019) explora as praticas
disciplinares que ndo apenas regulam, mas também precarizam e marginalizam as
potencialidades de vida, empurrando os sujeitos que ndo se conformam com as
normas impostas para o "armario". A autora destaca que, diante da marginalizagao e
da inseguranca enfrentadas por vidas e corpos nas sociedades e cidades capitalistas,
todos os sujeitos estdo, em principio, sujeitos a precariedade, embora de maneiras
desiguais. Isso significa que certos corpos sdo mais valorizados e controlados do que
outros, precisamente aqueles que carregam marcas socialmente construidas que os

colocam em posic¢oes especificas e limitam suas formas de vivenciar o espago urbano.

Esses corpos sdo marcados pela discordancia em relagdo ao binarismo de
género e a cisheteronormatividade, que impdéem uma unica possibilidade de
identificacéo de género e sexualidade. Essas normas limitam severamente a liberdade
de expressao e a realizacao plena de individuos que nao se encaixam nesses moldes
preestabelecidos, relegando-os a espagos marginalizados e subjugados na

sociedade.
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A autora também aborda como a marginalizacéo e a inseguranca das vidas e
corpos nas sociedades e cidades capitalistas afetam todos os individuos de alguma
forma, colocando todos em uma condicdo de precariedade. No entanto, Moraes
(2019) destaca que essa precariedade ndo € uniforme, mas sim diferenciada, com
certos corpos sendo mais precarizados do que outros devido as suas caracteristicas
sociais e identitarias. Essas diferencas sao profundamente influenciadas por marcas
sociais historicamente construidas, que demarcam posicbes e experiéncias

especificas na sociedade.

Moraes (2019) sugere ainda, que ha certos corpos que se tornam alvos de
interesse e controle por parte das estruturas de poder, tornando-se mais vulneraveis
e precarizados devido a caracteristicas que ndo se encaixam nas normas
cisheteronormativas predominantes. Individuos cujas identidades de género e
orientacbes sexuais divergem do binarismo tradicional de sexo e da
heteronormatividade e enfrentam uma experiéncia diferenciada ao vivenciar a cidade
e a sociedade. Uma vez que, eles sao confrontados com maior discriminacao,
violéncia e exclusédo social e além disso, a precarizacdo desses corpos também esta
interligada com outras formas de marginalizacdo, como as desigualdades raciais e
econdmicas. Pessoas LGBTQIA+, sobretudo, trans e travestis que séo pertencentes
a minorias étnicas ou de baixa renda frequentemente enfrentam mdltiplas formas de
discriminacdo e obstaculos adicionais no acesso a recursos essenciais, como

moradia, emprego e saude adequada.

A esse respeito, dizem-nos Guattari e Rolnik (1986):

Se situarmos 0 inconsciente na maneira de se orientar e de organizar o
mundo — as cartografias que o desejo vai tracando, é de diferentes
micropoliticas e que correspondem a diferentes modos de insergdo no social
[...] estamos frente a essa fabrica de subjetividades padronizadas (p. 11).

Para tanto, os autores e autoras mencionados anteriormente, nos ensinam que
o desejo na contemporaneidade esta profundamente enraizado na ordem capitalistica,
que permeia todos o0s aspectos e discursos da vida. Este modelo busca
incessantemente enquadrar e regular todos os afetos e relagdes sob a perspectiva da
reproducdo humana. Nesse contexto, é evidente que a l6gica capitalistica ndo apenas

influencia as estruturas sociais e econdémicas, mas também se insinua no inconsciente
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coletivo, moldando desde nossos modos de trabalho até nossas relacdes afetivas e

sexuais.

O inconsciente maquinico®, conforme discutido por Deleuze e Guattari (2010
[1972]), ndo é separado das estruturas sociais e econémicas que governam nossa
existéncia cotidiana. Ao contrario, ele se coaduna com essas estruturas, operando em
consonancia com as normas e expectativas impostas pelo sistema capitalista. Dessa
forma, as dindmicas afetivas, sexuais e de género ndo escapam a légica de producéo
e consumo que caracteriza nossa era, sendo moldadas por ideais de eficiéncia,

produtividade e valor de mercado.

Assim, o desejo e as relagdes interpessoais sdo configurados dentro de um
qguadro onde a busca pelo lucro e pela reproducdo dos modos de vida predominam.
Isso implica ndo apenas na formacao de identidades e subjetividades conformes aos
padrbes dominantes, mas também na limitacdo das possibilidades de expresséo e
experimentacdo afetiva e sexual que fogem a esses moldes estabelecidos. Isso
implica em dizer, que a ordem capitalistica ndo apenas molda os sistemas econémicos
e sociais, mas também desempenha um papel na formagao de nossas identidades de
género, relacbes e desejos. O modelo capitalista afeta a maneira como nos
relacionamos uns com o0s outros, como vemos 0 mundo e até mesmo como

experimentamos o desejo.

Portanto, se por um lado o armario se constroi materialmente e subjetivamente
estruturado por essa ordem capitalistica que contiguamente tende a padronizar as
totalidades do desejo e aprisionar as formas de gozo e os corpos LGBTQIAPN+; por
outro, a populagdo em comento, ao nao se colocar nas condi¢gdes de ser relegada em
funcdo de sua sexualidade e identidade de género, tem tido enquanto estratégia
reativa a partir de suas lutas sociais algumas possiveis linhas de fuga no territorio
brasileiro, as quais podem ser exemplificadas primordialmente na luta por igualdade
e efetividade juridica de direitos em relacdo ao nome social das pessoas transexuais.

Isso no sentindo de dar visibilidade a importancia de que mulheres e homens

64 Para Deleuze e Guattari (2010[1972]), o inconsciente maquinico € um campo de forgcas e
intensidades que nao se limita ao individuo, mas é coletivo e influenciado pelas dindmicas sociais,
econdmicas e politicas mais amplas. Eles argumentam que o inconsciente nao € apenas psicoldgico,
mas também social e histérico, moldado pelas relagdes de poder, pela organizagéo do trabalho e pela
I6gica do capitalismo.
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transexuais tenham acesso juridico e sejam socialmente chamados a partir do nome

com qual se identificam frente ao género.

No cenério atual, importantes avangos legislativos tém sido alcancados para
promover a inclusao e protecado das mulheres LGBTQIAPN+. Um desses marcos é a
inclusdo das mulheres LGBTQIAPN+ na Lei Maria da Penha, uma medida crucial
diante da alarmante taxa de mortalidade entre mulheres transgéneras no Brasil, que
tém uma expectativa de vida média de cerca de 35 anos, em comparacao com a média
nacional que varia entre 75 e 80 anos (ANTRA, 2018). Essa estatistica desponta que

o Brasil figura como um dos paises mais transfébicos do mundo.

Além disso, outro avanco significativo foi a tipificacdo da Igbtfobia como crime,
estabelecida pela Lei n°® 7.716/1989. Esta legislacao representa um passo importante
na luta contra a discriminacdo e violéncia direcionadas as pessoas LGBTQIAPN+,
reconhecendo a necessidade urgente de protecao legal desses grupos. Por fim, em
2020, o Supremo Tribunal Federal (STF) tomou uma decisdo historica ao declarar
inconstitucionais e suspender as normas do Ministério da Saude e da Anvisa que
proibiam a populacdo LGBTQIAPN+ de doar sangue no Brasil (VALENTE, 2020).

N&o se pretende sugerir que a solucdo para as questdes relacionadas ao
“armario” dependa exclusivamente das normativas juridicas. Contudo, é relevante
destacar que as estratégias de fuga, emergentes da luta social da populagéo
LGBTQIAPN+, mesmo que ainda em estagio inicial, ttm se mostrado fundamentais
na luta contra a Igbtfobia e, por extenséo, contra a transfobia. Esses individuos

continuam a resistir e indo de encontro as subjetividades padronizadas.

Embora a normativa juridica ndo seja a Unica forma de abordar as questbes
relacionadas ao "armario" e a luta contra a Igbtfobia e precisamente aqui, a
transcolonialidade [transfobia], advém das estratégias de resisténcia e luta social
desses sujeitos, aos quais tém desempenhado um papel significativo nesse processo.
Enquanto a normativa juridica pode ser uma ferramenta importante para promover a
igualdade e proteger os direitos dessa populagéo, ndo é a unica maneira de abordar
0 problema, isto €, as mudancas ndo se ddo apenas por meio de alteracdes legais,
mas através das acdes coletivas e da mobilizagdo social na construgdo de um

ambiente inclusivo e diverso, notadamente, no ambito do direito a cidade. As "rotas
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de fuga" referem-se as estratégias adotadas pela populacdo LGBTQIAPN+ para
desafiar as normas opressivas e as estruturas de poder que perpetuam a
discriminagdo e a marginalizagdo. Essas estratégias podem incluir protestos,
manifestacbes, campanhas de conscientizag&o, redes de apoio e outras formas de
resisténcia. (GUATTARI E ROLNIK, 1986)

Porquanto, a Festa da Chiquita em Belém do Para atua como essa resisténcia
continua da populagdo LGBTQIAPN+ e sua recusa em se conformar com as
subjetividades padronizadas. Talvez a probabilidade de “quebrar o armario” seja uma
das vias para se ocupar 0s espagos publicos como possibilidade de
desterritorializagdo, suscitando embates com as formas dominantes de poder no
ambito sociopolitico de resisténcias e possibilidades outras, e onde a pulsédo de vida
venha a operar. Assim, que ao se quebrar o ‘armario’ seja possivel que os corpos
dissidentes possam vir a produzir outros modos de vir a ser na cidade. (MORAES,
2020)

A luta contra a Igbtfobia e a transfobia n&o se resume apenas a esfera juridica,
mas também envolve a¢des de resisténcia e luta social por parte desta populagao. A
ocupacao dos espacos publicos e a quebra do "armario" emergem como estratégias
fundamentais para desafiar e subverter as normas dominantes de poder que
historicamente marginalizam e oprimem esses sujeitos. Ao romper o "armario”, abre-
se espaco para desestabilizar as formas de poder que perpetuam a exclusdo e a

violéncia contra corpos e corporeidades compreendidos enquanto dissidentes

E crucial destacar que a luta contra a Igbtfobia e a transfobia, também
apreendida aqui como transcolonialidade, abrange uma variedade de estratégias e
areas de atuacdo, que vao desde as esferas politicas e juridicas até as expressdes
culturais, artisticas e educacionais. Este € um processo complexo e continuo de
resisténcia e transformagé&o social. Assim, a transcolonialidade ndo se limita apenas
a demandas por direitos legais e igualdade social, mas também inclui a promoc¢éo de
uma mudancga cultural profunda que envolve a dizibilidade e a valorizagdo das
identidades sexuais e de género, a desconstrucdo de estigmas e preconceitos
enraizados, e o fortalecimento de espacos seguros e inclusivos, especialmente, para

individuos trans e travestis.
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Na esfera politica e juridica, a luta contra a transfobia busca promover reformas
legislativas que protejam os direitos das pessoas LGBTQIA+ e assegurem sua
dignidade e igualdade perante a lei. Isso implica na revogacao de leis discriminatérias,
na implementacdo de politicas publicas inclusivas e na garantia de acesso aos

servicos basicos sem qualquer forma de discriminacao.

Além disso, é fundamental destacar o papel crucial do campo cultural e artistico
na ruptura com a transcolonialidade, especialmente dentro do contexto urbano, como
no caso da Festa da Chiquita em Belém do Para. Festivais e eventos que celebram
as diversidades de género e sexualidade ndo apenas fortalecem a comunidade trans
e travesti, como a populacdo LGBTQIAPN+ em geral, uma vez que, estas desafiam

as normas sociais e culturais que perpetuam a exclusédo e a marginalizacao.

Por isso, que ao quebrar o "armario" e desafiar as normas estabelecidas, a
populacdo LGBTQIPN+, especialmente os sujeitos trans e travestis, abrem caminho
para a emergéncia de novas formas de existir e habitar a cidade. A participagao ativa
em manifestagdes culturais e artisticas, bem como o engajamento politico em prol de
direitos e reconhecimento juridico, sao pilares fundamentais desta resisténcia. Essas
agdes nao apenas tém o objetivo de combater a discriminagdo e a violéncia, mas
também visam reconfigurar profundamente as estruturas sociais e culturais que

historicamente perpetuam a transcolonialidade [transfobial.

Afundar as caravelas que simbolizaram a transcolonialidade na América Latina
significa enfrentar as raizes histéricas de opressao, discriminacao. Isso envolve nao
apenas a revisao de leis e politicas discriminatérias, mas também a promocédo de uma

cultura de respeito, incluséo e valorizacao da diversidade.

Assim, afundar as caravelas da transcolonialidade € um chamado para a agao
coletiva, em nome da igualdade, da dignidade e do respeito pelos direitos humanos

de todes, todas e todos.
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POSSIVEIS DISRUPGCOES

As tessituras do tempo que se fazem essa tese, ou melhor, os retalhos de
palavras, emogodes, encontros e desalinhos, fizeram-me refletir sobre a nogéo do
“‘tempo” em si. Esse tempo nao enquanto substantivo masculino, prescrito no
dicionario da Lingua Portuguesa, nem tdo pouco dessa temporalidade que nos
convoca o relégio — mas, falo aqui de “um outro tempo” — daquele dos significantes,

significados, dos afetos e das angustias.

Refletir sobre o tempo aqui, € compreender que iniciamos num mundo
pandémico e finalizamos diante de uma catastrofe que de ambiental ndo tem
absolutamente nada. E apenas o curso da vida retomando e nos alertando
continuamente que 0s processos que retroalimentam o colonialismo, o capitalismo, o
racismo e o cistema®® imperativo do género e da sexualidade demarcam em corpos e
territorios especificos, a morte propriamente dita. Esse tempo, que nos deixa frente a
frente com o racismo ambiental, a Igbtfobia e precisamente, a transcolonialidade.

Neste tempo que me envolve em sua teia, é algo que nao cabe em agendas,
ndo consta nas horas, mas nos impde a certeza de que cada milésimo de segundo
importa, onde cada hora que se passa, sO se ouvem gritos, lastimas, choros e
gemidos. E “todes” somos testemunhas oculares ou ndo, mas testemunhas de um
caos, de uma tragédia anunciada, fruto da ganéncia e do capital brutal que se vé com

sede de poder e se interpela na mé distribuicdo de renda, onde tudo é combustéo.

Ao fim, perdemos todes! Uns mais que 0s outros. Em uma guerra sem armas,
sem socorro! Onde os referenciais histéricos se desfazem pelo ar, onde o medo nos
cerca. Mulheres e meninas enfrentam uma tripla batalha. Negras, ainda mais, tém
seus corpos violentados, amputados. Trans? Veem-se em desalento, cooptadas por

todo tipo de auséncia. Tudo tem cheiro de morte! E nada parece capaz de amenizar...

6 Ver em: SANTOS, Lucas Vinicius Oliveira Dos et al. Desinstalando o “cistema”: uma experiéncia
do pibid-ufba de sociologia na discussao de género e identidade de género no colégio estadual
Thales de Azevedo. Disponivel em:
<https://www.editorarealize.com.br/index.php/artigo/visualizar/30507>.
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A fome, o caos, o choro, o desamparo. Aqui, hesse tempo, falta tudo... Falta agua,
gas, gasolina. Falta inclusive, a falta que a falta faz! Em alguns momentos, até mesmo

0 ar escapa por entre as maos.

Mas, interessante mesmo é que néo falta a fé e ela nédo esta incrustrada nos
dogmas eclesiasticos, essa fé € ancestral, é de outra ordem que nao toca ao Capital!
Uns clamam por Deus, Nossa Senhora de Nazaré, Nossa Senhora Aparecida, Buda,
Oxala, Al4, outros clamam por suas deusas, imploram pela mae natureza e ha aqueles
gue nada creem, mas, que encontram nessa mistura de linhas difusas algo e/ou
alguém para se acalentar. Nessa falta de incerteza que esse “tempo novo” se impde,

a poesia é ancora que sustenta, talvez, a minha Unica recompensa!

Sobre esse ultimo “tempo” — 0 de descolonizar, eu sou aprendiz de lIsildinha
Nogueira, Négo Bispo, Ailton Krenak, Maria Lugones, Sara York, Sueli Carneiro,
Conceicdo Evaristo, Jaqueline de Jesus, Achille Mbembe, Leticia Lanz, Cristine
Ribeiro, dentre tantos outros autores e autoras que, como 0s ja citados, estdo e
sempre estiveram para além das “teorizagbes academicistas”. Esses pensadores e
pensadoras foram forjados na vivéncia e na insistente resisténcia contracolonia®®l,
que, embora as vezes nos mantenha claudicantes, se perfaz na luta social junto aos

coletivos e, fundamentalmente, na vida que pulsa.

A luta desses autores e autoras, também me constitui, pois como eles, sou feita
de teimosia contracolonial. Essa resisténcia que se faz pulsar, pulsante... que se
manifesta em acgbOes concretas, seja tamponando as veias que sangram, seja
mantendo acesa a chama do esperancar. Eles me/nos ensinam que descolonizar ndo
€ apenas um conceito tedrico, mas uma pratica diéria e vital, gue envolve a valorizacao
das experiéncias vividas e das lutas comunitarias. E através dessa perspectiva que
se constroem caminhos de resisténcia e resiliéncia, desafiando as estruturas de poder

e buscando promover a transformacéo social e que nela caiba todas, todes e todos.

6 E a resisténcia & colonizagdo, uma forma de vida oposta ao colonialismo. Originario da Africa, € um
modo de vida ancestral ndo nomeado, como o modo de vida indigena, quilombola, banto e ioruba. Ao
criar o termo "contracolonialismo", buscamos enfraquecer o colonialismo transformando seu veneno
em antidoto, defendendo-nos da tentativa de colonizag&o. (SANTOS, 2023)
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Ao fim, percebo que eu, poeta perdida em meio ao tempo do caos, busco
palavras ritmadas, rimadas, desconexas, afetivas. Busco tecer qualquer coisa que dé
sentido para amenizar esse tempo que se apresenta, que se reergue, que se faz em
solidariedade. Onde coletivos de norte a sul no territério brasileiro se unem... E de

maos dadas seguem, para salvar vidas, enquanto cidades tremem e se desfacelam.

Num campo de trocas, saberes florescem. Do encontro, brotam sonhos em
solos férteis de afetos, onde palavras prosperam e raizes de esperanca se
entrelacam. Na academia, um eco das vozes vulneraveis se ergue frente ao poder

que as cala.

Semeamos juntes visbes em campos de cumplicidade, colhendo sorrisos,
lagrimas e narrativas de coragem. Entre os muros da academia e as ruas da

resisténcia, construimos pontes de saber e amor, tecidas na adversidade.

Onde a opresséo ergue muros, plantamos jardins. Onde ha siléncio imposto,
cantamos liberdade. No abraco entre teoria e vida, germina a justica, e frageis
sussurros ganham forca e canto, desabrochando nas margens e rompendo as cercas

dos muros de injustica e desigualdade.

Aproximamos mundos e tecemos pontes de empatia, com a solidariedade
como vento que espalha sementes para uma colheita futura de justica, diversidade,
respeito, vida e inclusdo. Numa danca de sonhos, afetos e transformacgdes, € que na
teimosia contracolonial construimos juntes um novo caminho, um novo tempo para

todes.

Se em outrora a problematizacdo que funda essa tese, era o questionamento:
Como as relacdes de saber/poder, religiosas, politicas, sociais e culturais interferem
na manutencdo da racionalidade colonial na cidade de Belém do Para frente as

corporeidades trans/travestis na Festa da Chiquita?

Os desdobramentos desse processo nos levam a afirmar que a
transcolonialidade é o que funda a transfobia, operando como um poder que se
manifesta desde o periodo colonial, durante a Invasao das Américas. Assim, pensar
na cidade de Belém do Para é reconhecer que os portugueses, ao fundarem o Forte

do Presépio em Santa Maria de Belém do Grao-Para, trouxeram em suas caravelas a
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transcolonialidade como uma peste que se alastra e se enraiza no seio social,
mantendo uma racionalidade colonial frente aos sujeitos trans/travestis®’. Violéncia
essa que funda um “cistema” e com ele o aniquilamento e as multiplas desigualdades,
tecendo, a partir do eurocentrismo, a universalidade do ser e do saber. Essa regra
imposta pelo poder colonial ndo sé invadiu territérios e dizimou populagcdes, mas
também cooptou todas as formas de existéncia ndo conformes aos seus proprios
moldes, relegando muitos a condigdo de sujeitos ndo reconhecidos. A colonizagao e
0 capitalismo impuseram suas formas de pensamento e organizagdo de maneira
coercitiva e frequentemente violenta sobre as populagdes colonizadas, perpetuando

uma légica que se retroalimenta do necropoder, crescendo em intensidade a cada dia.

Essa dindmica rasga as veias da América Latina, deixando-nos a sangrar
coletivamente - pois todes sangram e estdo a mercé desta era da necropolitica. Neste
contexto, ha também um tempo alternativo, esse que nos instiga incessantemente a
descolonizacéo, a olhar a diversidade para poder abandonar o conceito de "humano"®®
que estd intrinsecamente ligado ao exterminio, as injusticas globais e a

transcolonialidade.

E imperativo reconhecer que a colonizacdo ndo apenas moldou estruturas
geopoliticas e econbmicas, mas também imp6s uma ordem epistémica que
marginalizou conhecimentos e cosmologias ndo europeias. Essa hegemonia
eurocéntrica persiste nas estruturas contemporaneas, perpetuando um cistema que
subordina e silencia vozes e perspectivas que divergem do paradigma imposto,
sobretudo, do género e da sexualidade.

A resisténcia a essa logica colonial-moderna exige ndo apenas a

descolonizacdo dos espacos fisicos da cidade, dos eclesiasticos, sociais e mentais,

67 Aqui fala-se exclusivamente da transcolonialidade como mais um dos poderes/saberes instituidos
pelo poder colonial. A transcolonialidade atua de forma mortifera sobre corpos trans/travestis, sendo
posteriormente pensada como transfobia. No entanto, € importante lembrar que o colonialismo afeta
todos os corpos que ndo se encaixam nos moldes impostos por tal poder.

68 O conceito discutido inicialmente no GEP/Observatério dos Conflitos da Cidade questiona o conceito
de "humano" fundamentado na légica escravocrata e binaria, mantido pelo poder colonial e pelo
capitalismo, conforme orientagdo de Cristine Ribeiro. A proposta central € abandonar essa estrutura
dualista que permeia as relagdes sociais contemporaneas. Anténio Bispo (2023) complementa essa
abordagem ao sugerir o desmantelamento das ideias de "humanidade" e "colonialidade", desafiando
as normas e hierarquias historicamente impostas.
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mas também uma rejeicao ativa das hierarquias impostas e uma busca por formas de
coexisténcia que celebrem a diversidade de experiéncias e saberes, sobremaneira do
campo do género e da sexualidade. E € nesse sentindo, que Bispo (2023) ensina-nos
sobre o monoteismo dos povos colonialistas, de origem crista e europeia, que imp6s
uma visdo de mundo unidimensional que refletia seus proprios valores e crencas
sobre outras culturas e civilizagdes, impondo o sagrado e o profano, embora dispares,

mas atuando enquanto regulacdo da vida e da morte.

Durante o monoteismo europeu, houve uma tendéncia de impor uma Unica
verdade absoluta, contrastando com as culturas africanas e indigenas que ha muito
celebravam a diversidade de crencas, praticas espirituais e cosmovisfes. Essa
pluralidade cultural, politica e religiosa se manifesta de maneira marcante na cidade
de Belém do Para durante as festividades do Cirio de Nazaré e da Festa da Chiquita.
No entanto, a Festa da Chiquita enfrenta constantes desafios impostos pelos dogmas

religiosos da Igreja Catdlica.

Engquanto o monoteismo europeu historicamente buscava impor uma visdo
religiosa homogénea e exclusivista, as culturas africanas e indigenas tradicionalmente
valorizavam e celebravam a diversidade espiritual e cultural. Essa diversidade se
reflete nas praticas rituais, nos mitos e nas diferentes formas de entender o mundo e
o divino, contrastando com a visdo eurocéntrica que predominou durante periodos de

colonizacdo e evangelizacdo e que ainda se faz presente na contemporaneidade.

Em Belém do Para, o Cirio de Nazaré e a Festa da Chiquita sdo celebracdes
emblematicas que encapsulam essa rica pluralidade. O Cirio de Nazaré, com sua
devocao popular e participacdo massiva, representa um aspecto da religiosidade
catllica que se entrelaca com a cultura local, incorporando elementos indigenas e
africanos ao longo dos séculos. Por outro lado, a Festa da Chiquita, embora
igualmente enraizada na cultura paraense, enfrenta resisténcia e censura por parte
da hierarquia religiosa, que tende a ver suas praticas como divergentes ou mesmo

antagonicas aos ensinamentos catolicos.

Essa tensdo entre uma visdo monoteista dominante e as manifestacdes plurais
das culturas africanas e indigenas também ecoa nas dindmicas sociais e politicas

contemporaneas de Beléem. Enquanto o Cirio de Nazaré € amplamente aceito e
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celebrado como parte do patriménio cultural, politico e religioso da cidade, a Festa da
Chiquita desafia as normas estabelecidas, buscando afirmar sua prépria identidade e

importancia dentro do panorama festivo paraense.

Assim sendo, a Festa da Chiquita € um exemplo acentuado de como a fé
transcende as estruturas institucionais da Igreja Catolica. Pois os participantes desta
festa ndo apenas demonstram sua devogdo a Nossa Senhora de Nazaré, mas
também celebram suas proprias tradicdes e manifestacdes espirituais, que refletem a
heranca cultural diversificada da regido. Esse tempo-espago compartilhado durante
as festividades une a todos, todas e todes em um clamor comum em honra a Nossa
Senhora de Nazaré. Especialmente significativo ¢ o momento em que os
organizadores da Festa da Chiquita e os participantes da mesma, aguardam a
passagem da Santa para iniciar suas celebracdes. E nesse instante que as fronteiras
religiosas e culturais se tornam permeaveis, permitindo uma expressao de fé que

transcende as limitagdes institucionais e normativas impostas ao "sagrado".

Durante esse intervalo, a cidade de Belém do Para se transforma em um
espaco sagrado e profano, onde a presenca da Nossa Senhora de Nazaré serve como
elo entre diferentes tradicdes e visbes de mundo. Para os participantes da Festa da
Chiquita, o inicio das celebrag¢des apos a passagem da Santa simboliza ndo apenas
um ato de devogao, mas também um ato de afirmacao de identidade e resisténcia
politica, social e cultural. E um momento onde é possivel que a populacdo
LGBTQIPN+ venha a demonstrar a sua fé a mae santissima, ao mesmo tempo em
que denuncia as multiplas violacdes de direito expereciadas por estes, sobremaneira,

ao que faz referéncia as violéncias orquestradas nos corpos trans e travestis.

Nesse sentindo, Maria de Nazaré, 54 anos, cisheteronormativa, branca e

catélica, explana:

Camila [...] ndo é sobre a igreja, né? Maria € mae, e mée acolhe. Eu te digo
isso, que Maria acolhe, simbolicamente, quando vocé chega na Basilica é ela
gue ta la em cima, né? E ai, ela ta de bragos abertos para todo mundo e
dizendo sobre o seu amor maternal [...] E, eu sou catodlica praticante, mas, é
s6 uma parte do povo burro catdlico, daqueles que ndo compreenderam o
gue Maria quer transmitir, € que ndo percebe isso [...] E Ela ta dizendo, deixa
vir, eu té aqui, vocés sdo meus filhos e filhas, eu os amo. Tanto quanto, vocés
gue ndo sao trans, gays ou qualquer outra orientacdo sexual ou de género,
eu estou aqui apenas para ama-los e ama-los sem distin¢éo. [...] Maria € puro
amor, e ela é para todas, todos e todes, ela € a mae imaculada.
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As falas que fazem referéncia a Nossa Senhora de Nazaré se aproximam da
visdo de Bispo (2023), que destaca como ela [santa] ndo faz quaisquer distingdes,
sobretudo, as baseadas em género e sexualidade. Isso nos faz refletir sobre como os
individuos participantes da Festa da Chiquita desafiam as hierarquias de poder e
conhecimento impostas pelo colonialismo ao manifestar a sua adoragdo e a sua
profissao da fé, a santa padroeira da cidade de Belém do Para. Assim, a contraposi¢ao
entre 0 monoteismo colonialista europeu e a visao pluralista das culturas africanas e
indigenas na diaspora vai além de uma questao teoldgica; € também uma afirmagéao
politica e cultural de resisténcia que se manifesta contra as estruturas de poder e as
narrativas dominantes que continuam a influenciar o mundo contemporéaneo, inclusive

no contexto especifico da cidade de Belém do Para.

Lefebvre (2001) ao pensar o direito a cidade argumenta que o cotidiano € o
palco onde se desenrolam as dinamicas de poder e resisténcia, e onde a singularidade
de eventos e praticas se manifesta de maneira concreta. Essas relagdes de poder ndo
sdo apenas macroestruturais, mas se infiltram nas minucias da vida diaria, afetando
tanto individuos quanto coletivos de maneiras diversas. Cada ato cotidiano, desde os
mais triviais aos mais significativos, carrega em si o potencial de despontar e desafiar

as estruturas de poder existentes.

Assim, a intervencdo no cotidiano, portanto, torna-se uma forma crucial de
engajamento politico, cultural e social. Pois, ao compreender e traduzir os conflitos e
as singularidades que emergem no dia a dia, é possivel ndo apenas criticar as
estruturas opressivas, mas também implementar formas alternativas de organizacéo
social e de resisténcia. E é nesse sentido, que 0s tensionamentos que se apresentam
entre o Cirio de Nazaré e a Festa da Chiquita se dao, esse ultimo, numa luta contigua

contra a transcolonialidade e o direito de existir na cidade.

Pois, se para a Igreja Catdlica local, a Festa da Chiquita ndo é apenas um
evento festivo, mas um momento carregado de significados e simbolismos
pecaminosos, 0s ritos e celebracdes associados a festa sdo interpretados como um
abismo que potencialmente conduz ao sofrimento, & desordem, a imoralidade e ao

pecado. Nesse contexto, a Festa da Chiquita € vista como uma ameaca que pode
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desequilibrar ndo apenas a vida espiritual dos fiéis, mas também a ordem social e
moral da cidade ou de qualquer outro territério habitado e organizado pelo poder

eclesiastico.

A igreja Catdlica enquanto instituicdo de saber/poder tende a caracterizar a
Festa da Chiquita como algo que promove a dissenséo e o afastamento dos fiéis dos
valores fundamentais da fé. Os participantes e apoiadores da Festa da Chiquita s&o
retratados como perturbadores da paz espiritual e social, insinuando que suas vozes
dissidentes podem levar a desestabilizacdo da comunidade religiosa e
consequentemente, a desordem no espaco publico da cidade. Tal perspectiva reflete
uma postura defensiva da instituicdo religiosa, que busca manter sua autoridade e
influéncia sobre os fieis, reforcando a ideia de que qualquer contestacdo a Festa da
Chiquita representa uma ameaca a coesdo e a integridade espiritual dos seus
seguidores. (PANTOJA, 2006)

Dito em outras palavras, os participantes da Festa da Chiquita sé&o
frequentemente vilipendiados pela igreja local, sendo associados a quedas
vertiginosas, almadicoadas e perigosas. Essa visdo denota a percepcdo de que as
forcas maléficas, frequentemente vistas como estrangeiras ou externas a comunidade
religiosa, tém a intencdo de semear o caos e a discordancia entre os habitantes de
boa indole e de boa fé. E como se a Festa da Chiquita representasse uma ameaca
existencial a integridade moral e espiritual da sociedade belenense, cujo objetivo final

poderia ser a eliminacéo da fé e do mundo civilizado tal como o conhecemos.

Cabe ressaltar ainda, que o Cirio de Nazaré ndo se resume a um simples
espetaculo a ser testemunhado passivamente pelos fiéis catélicos. Conforme
observado por Figueiredo (2005, p. 35), haja vista que esta festividade é para ser
vivida e experimentada através de todos os sentidos e por todas as pessoas, sem
distincdo de género, sexualidade ou raga, por exemplo, todas, todes e todos que sao
atravessadas pelas sensacdes Unicas proporcionadas pelo evento que é imanente a
propria instituicdo da Igreja Catolica, podem professar sua fé atraves da festividade
do Cirio. Fundamentalmente, os paraenses compartiiham experiéncias que
entrelacam fé, alegria e afeto durante as festividades de outubro, consolidando um
traco cultural, politico e social na intima ligac&o entre o sagrado e o profano. E neste

altimo aspecto que a Festa da Chiquita se destaca, ndo apenas como uma celebracao
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profana da fé religiosa, mas como uma manifestacdo de resisténcia a

transcolonialidade que pulsa na cidade de Belém do Para.

O que se quer dizer com isso, € que a Festa da Chiquita emerge como um
espaco de reafirmacdo de singularidades, politica, social e cultural, onde os
participantes ndo sé renovam seus votos de fé em relacdo a Nossa Senhora de
Nazaré, mas também reivindicam a profissdo de sua fé, sua autonomia politica,
cultural e o direito a cidade, isto é, a Festa da Chiquita se transforma assim em um
simbolo de resisténcia cultural, capaz de desafiar e subverter as normas estabelecidas

pelo poder eclesiastico.

A transcolonialidade, que se origina no colonialismo e se entrelagca com o
racismo estrutural, age num cistema de opressao que opera através de politicas de
morte direcionadas especialmente contra travestis e transexuais. Essa forma de
violéncia se manifesta de maneiras variadas, desde agressoées verbais e psicologicas
até violéncia fisica e homicidios, evidenciando o Brasil como o pais mais transfobico

do mundo.

Para enfrentar a transcolonialidade e combater a transfobia de forma eficaz, é
fundamental implementar politicas abrangentes que atendam as necessidades
especificas de saude, habitacdo, emprego e renda, o direito a cidade, a cultura e ao
lazer das pessoas travestis e transexuais, respeitando suas identidades de género e
orientagfes sexuais diversas. Essas politicas devem ser acompanhadas por uma
legislacdo que garanta protecéo contra discriminagéo e violéncia, especialmente em
um contexto onde o Brasil € conhecido por ser 0 pais que mais mata pessoas trans e

travestis.

Essa transformacg&o ndo pode ser apenas retdrica, mas exige um compromisso
coletivo e continuo com a promogéo da igualdade e a garantia dos direitos humanos
fundamentais para todes. Isso inclui a criacdo de ambientes seguros e inclusivos,
onde todas as formas de diversidade sejam celebradas e respeitadas. E necessario
implementar politicas publicas eficazes que protejam contra a discriminacdo e
assegurem acesso equitativo a servicos essenciais como saude, educacdo e

emprego.
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Dito isso, é necessario realizar uma ruptura com as estruturas coloniais
enraizadas na sociedade, simbolizada pelo ato de "afundar as caravelas". Isso
significa desafiar e desmantelar as normas sociais e instituicbes que perpetuam a
marginalizac&o e a violéncia fundamentalmente contra travestis e transexuais. E um
chamado para que todas/todes e todos, independentemente de sua identidade de
género ou orientacdo sexual, tenham o direito inalienavel de existir plenamente na

cena publica de Belém do Para ou em qualquer outro territorio.
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