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Quem nao tem entendimento ndo deve escolher oficio de puta,
gue néo é oficio singelo, € bem mais dificultoso. Ela pensa que
basta catar piolho, arreganhar os dentes se rindo, botar cheiro
nas partes, ta muito errada. Mulher da vida é igual a freira:
guando entra pro convento, larga tudo. Pai e mae, irma e
irméo, o nome verdadeiro e o direito de emprenhar e de parir.
SO que freira vira santa e vai pro céu sentar na mao de Deus e
a gente ndo passa nunca de puta, condenada sem salvagao
(JORGE AMADO, Tocaia Grande: a face obscura, Companhia
das Letras, 1984, p. 198).



RESUMO

Esta tese apresenta a pesquisa sobre a representacdo discursiva de género de
freiras e de prostitutas. O estudo, que colocou em didlogo a Analise de Discurso
francesa (AD) e os Estudos Feministas, problematiza a no¢éo essencializadora de
identidade feminina no espaco sagrado e no profano e a aborda sob o viés da
subjetividade. A intencdo foi, sob os pressupostos da AD, identificar saberes e
demandas que constituem freiras e prostitutas face aos processos de interpelagéo-
identificacdo em um momento histérico em que as condi¢bes sociais tensionam a
condicdo subjetiva. Para a realizacdo da pesquisa, foi constituido um arquivo de
falas com as respostas dadas pelas mulheres dos dois grupos a pergunta “O que é
ser mulher?”. Do arquivo, foram recortadas SDRs (sequéncias discursivas de
referéncia), as quais foram analisadas sob a categoria de posicéo-sujeito. Com as
analises das SDRs, verificou-se que freiras e prostitutas identificam-se com a
ideologia vigente, mas também se contraidentificam, ocupando posi¢cdes-sujeito
heterogéneas e divergentes. A partir dessas posi¢cdes-sujeito, foi possivel nao
apenas discutir as relacbes de género vivenciadas pelas freiras e pelas prostitutas
mas também elencar semelhancas e diferencas entre as mulheres dos dois grupos e
semelhancas e diferencas entre as mulheres do mesmo grupo. Diante desses
resultados, € possivel concluir que freiras e prostitutas ressignificam o “ser mulher’

Nos seus espacos discursivos.

Palavras-chave: Discurso; ldentidade de género; Sagrado e Profano.



ABSTRACT

This thesis presents research on the discursive gender representation of nuns and
prostitutes . The study, which placed in the dialogue of French Discourse Analysis
(DA) and Women's Studies, problematizes the essentializing notion of female identity
in the space of the sacred and the profane and approach about the view of
subjectivity. The intention was, about the assumptions of AD, identify knowledge and
demands that are nuns and face prostitutes the processes of interpellation-
identification in a historical moment in which social conditions intent the subjective
condition. To conduct the survey, consisted of a file statements with the answers
given by the women of the two groups to the question "What is a woman?". File, were
cut SDRs (discursive reference sequences), which were analyzed about the category
of subject position . With the analysis of SDRs, it was found that nuns and prostitutes
identify with the prevailing ideology but also to identify against occupying positions
subject heterogeneous and divergent. From these subject-positions, it was possible
not only to discuss gender relations experienced by the nuns and prostitutes but also
to list the similarities and differences between the two groups of women and
similarities and differences among women of the same group. Given these results,
we conclude that the nuns and prostitutes resignify "to be woman" in their discursive

spaces.

Keywords: speech, gender identity, sacred and profane.
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INTRODUCAO

Problema tedrico e pratico da fronteira: a quem pertence a fronteira? O rio, a
parede ou a arvore faz fronteira. Nao tem o carater de ndo-lugar que o
tracado cartografico supde no limite. Tem um papel mediador. Também a
narragao o faz falar: “Para!” — diz a floresta de onde sai o lobo. “Stop!” — diz
o rio mostrando o seu jacaré. Mas este ator, pelo simples fato de ser a
palavra do limite, cria a comunicagdo assim como a separag¢do: e muito
mais, s0 p6e uma margem dizendo aquilo que o atravessa, vindo de outra
margem. Articula. E também uma passagem. No relato, a fronteira funciona
como um terceiro. Ela é um “entre dois” — “um espacgo entre dois” (DE
CERTEAU, 2008, p. 213).

As nocoOes de fronteira, proposta por Michel de Certeau, na obra “A invengao
do cotidiano” (2008) e por Pécheux (2002), na obra “Discurso: estrutura e
acontecimento”, instigaram nossa reflexdo sobre a construcdo da identidade
discursiva de género de freiras e de prostitutas na contemporaneidade. Para De
Certeau, a fronteira tem um lugar mediador; para Pécheux, a fronteira é lugar de

desestabilizac&o de sentidos.

Em nossa proposta de trabalho, inicialmente, a nocdo de fronteira remeteu a
um imaginario social que, durante séculos, separou as freiras e as prostitutas em
espacos nhaturalizados como opostos. Durante a realizacdo da pesquisa, mais
especificamente com a observagdo do corpus, a nocao de fronteira assumiu um
carater contraditério, ora mediando sentidos ora desestabilizando-os. Com as idas e
vindas ao corpus, come¢amos a delinear a idéia de que, no discurso das freiras e
das prostitutas, a imagem da mulher era um ponto em comum. Na fronteira entre o
que ficava “dentro” do espago sagrado e do espaco profano e o que ficava “fora”
desses dois espacos, a categoria mulher era um referente que emergia intersectada
com o “eu”, o “tu”, a “gente”, o0 “n6s” e antecipava a ambivaléncia que, na teoria da

AD, constitui o sujeito do discurso.

Freiras e prostitutas revelaram-se, assim, sujeitos tensos que, conforme a
teoria da AD, situam-se entre o coletivo e o singular. Interpeladas pela ideologia e
afetadas pelo inconsciente, elas ndo sao fontes do sentido nem donas de suas

escolhas. Embora se imaginem unas e completas, sdo uma posicao entre outras. Ao
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falarem, realizam o gesto de interpretacdo, que marca o encontro entre a lingua e a
histéria (ORLANDI, 2003).

Nesta tese, que se filia aos Estudos Feministas e se sustenta
metodologicamente na Andlise de Discurso francesa (AD), estudamos a identidade
discursiva feminina a partir da problematizagéo do “ser mulher” nos conventos e nos
prostibulos. Sob os pressupostos da AD, linha teérica que se fundamenta na
articulacéo entre trés regides do conhecimento — Materialismo Histérico, Linguistica
e Teoria do Discurso — atravessadas pela Psicanalise, propomos analisar os
processos de subjetivacdo das mulheres desses dois grupos; sob os pressupostos
dos Estudos Feministas, propomos refletir sobre as relacées de género vivenciadas

por elas.

A materialidade linguistica que nos deu acesso ao processo discursivo das
mulheres originou-se de um arquivo de falas constituido pelas respostas das
mulheres a pergunta feita por nés “O que € ser mulher?”. Com a pergunta,
convocamos as praticas femininas dos espacos sagrado e profano para “auscultar”,
pela via discursiva, os saberes e demandas® que constituem freiras e prostitutas da

contemporaneidade.

Para realizar esta “escuta”, organizamos um percurso que se constituiu nas
seguintes etapas. Na primeira, mapeamos as condi¢cdes sécio-historicas das freiras,
das prostitutas e das mulheres do espaco social (da Grécia Antiga a pos-
modernidade) e realizamos leituras sobre a teoria da AD e dos Estudos Feministas.
Durante esta etapa, fomos tecendo fios entre as duas teorias e selecionando 0s

dispositivos de analise.

Na segunda etapa, realizamos visitas aos conventos, as escolas religiosas e
aos prostibulos. Nos dois locais, fomos auxiliadas por profissionais que trabalhavam
com as freiras (professores e coordenadores de projetos realizados nas instituicoes)

e com as prostitutas (professores participantes de projetos de prevencao a Aids e

% A palavra demanda, nesta passagem, relaciona-se com a maneira como Lacan a usou. Segundo o
dicionéario de Psicandlise, Lacan introduziu a no¢cao de demanda opondo-a a de necessidade. O que
especifica 0 homem é que ele depende, para suas necessidades mais essenciais, de outros homens,
aos quais o liga o uso em comum da palavra e da linguagem. Em oposi¢cdo a um mundo animal, no
gual cada ser se apropriaria, no que lhe é possivel, do que é visado pelo instinto, 0 mundo humano
impde ao sujeito demandar, encontrar as palavras que serdo audiveis pelo outro. E no mesmo
endereco que se constitui esse Outro, escrito com O mailsculo, porque essa demanda que o sujeito
Ihe dirige constitui seu poder, sua influéncia sobre o sujeito (CHEMAMA, 1995, p. 40).
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homens responsaveis pelos prostibulos). Com a intermediacdo dessas pessoas,
marcamos encontros com as mulheres nos locais de trabalho e/ou estudo (no caso
das freiras) e trabalho (no caso das prostitutas). Nesses locais, conversamos com as
mulheres em duplas ou individualmente. As conversas, realizadas informalmente a
partir da pergunta “O que é ser mulher?”, foram gravadas e posteriormente

transcritas.

Na terceira etapa, fomos promovendo alguns recortes, colocando em dialogo
a teoria e a pratica, conforme propde a AD. Neste momento do trabalho, as leituras
sobre as mulheres e a teoria da AD foram fazendo mais sentido e a nocao de
Formacao Discursiva (FD) como a forma material da ideologia, isto €, como “aquilo
gue numa formacéo ideologica dada numa conjuntura dada, determinada pela luta
de classes, determina o que pode e deve ser dito” (PECHEUX, 1997b, p. 160) foi
extremamente produtiva. Comegamos a elencar alguns saberes que emergiam dos

discursos das mulheres.

Sob os pressupostos da AD, esses saberes, dos quais as mulheres se
apropriam em seu discurso, sdo recortados do interdiscurso, o “todo complexo com
dominante das formacdes discursivas, intrincado no complexo das formacdes
ideoldgicas” (PECHEUX, 1997, p. 162). Conforme Pécheux, o interdiscurso é lugar
de sentidos que significam ao serem convocados por uma FD. Nas palavras de
Pécheux (1997b, p. 162),

[...] o proprio de toda formagé&o discursiva € dissimular, na transparéncia do
sentido que nela se forma, a objetividade material contraditoria do
interdiscurso, que determina essa formag¢@o discursiva como tal,
objetividade material essa que reside no fato de que “algo fala” sempre
“antes, em outro lugar, independentemente”, isto é, sob a dominacdo do
complexo das formacdes ideoldgicas.

A partir da nocado de FD, proposta por Pécheux (1997b), fomos delineando a
constituicdo de uma FD Sagrada e de uma FD Profana®. A categoria de FD foi um
dos dispositivos analiticos na andlise das SDRs recortadas da fala das mulheres.
Paralelamente a escolha da categoria de FD, surgiu a categoria de posi¢cao-sujeito.

Na AD, a posicdo-sujeito ndo é o sujeito gramatical; tampouco o sujeito da

3 Agradecemos a Prof. Dr.2 Ercilia Ana Cazarin que nos deu sugestfes sobre esta questao tedrica na
leitura do texto de qualificagéo.
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enunciagao. No processo discursivo, a posicéo-sujeito € o “lugar” em que os sujeitos
estdo inscritos na estrutura de uma formacao social (CAZARIN, 2007, p. 109). A
partir desse lugar, que € imaginario, 0 sujeito tenta manter a unidade, mas nao
consegue seu intento. Essa tentativa ndo é reconhecida pelo sujeito ja que ele se
constitui pelo “esquecimento” daquilo que o determina (cf. PECHEUX, 1997b, p.
163) e se revela sem efeito, haja vista que outras posi¢cdes-sujeito emergem em
meio ao processo de identificacdo do sujeito com a FD na qual ele se constitui. Sem

que ele se dé conta, outros saberes sdo recortados e re-inscritos em seu discurso.

Na quarta etapa, procedemos as analises, que visam responder a pergunta:
Como freiras e prostitutas constroem sua representacao discursiva de género em um

momento histérico em que as condi¢cdes sociais tensionam sua condi¢ao subjetiva?

Estamos pressupondo que, no discurso, tanto as freiras quanto as prostitutas
que responderam a pergunta fragmentam-se em varias posi¢des-sujeito. Algumas
dessas posi¢des-sujeito se constituem na identificacdo com a ideologia dominante,
permitindo que as mulheres ilusoriamente permanecam em seus lugares sociais.
Porém, no discurso, os espacos de equivocos abrem possibilidades de os sujeitos
femininos ocuparem outras posi¢coes-sujeito e se representarem de diferentes
maneiras. Em nosso trabalho, essas formas de representacdo foram analisadas
pelas modalidades de tomadas de posicao de identificacdo, de contraidentificacédo e

de desidentificacdo, conforme propde Pécheux (1997h).

No estudo, a enunciacdo, que é lugar de “falha no controle, de quebra na
unidade imaginaria do sujeito” (SILVA, 2010, p. 33), pode ser pensada como espago
de ressignificacdo de “ser mulher”. Nossa expectativa €, no estudo, propor uma
nocéo de identidade feminina discursiva construida no movimento do sujeito em face
aos processos de interpelacdo-identificagdo. Também intentamos extrapolar o
binarismo, isto é, a nocdo de mulher essencializada e dicotdmica que, tomada na
diferenca em relacdo ao homem, veio perpassando os séculos nos espacos da

religido e da prostituicao.

A pergunta principal de pesquisa, apresentada anteriormente, tem alguns

desdobramentos, os quais séo:

a) Que saberes as freiras recortam ao ocuparem a posi¢ao-sujeito freira?
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b) Que saberes as prostitutas recortam ao ocuparem a poSi¢ao-sujeito
prostituta?

C) Que outras posicoes-sujeito emergem dos discursos das mulheres dos dois

grupos?

d) Como as freiras e as prostitutas ressignificam o “ser mulher” nos seus

respectivos espacos discursivos?

e) Quais sao os efeitos dessa ressignificacdo nos estudos sobre a identidade

feminina de género?

f) Quais foram as relagbes de género vivenciadas por mulheres desses dois

grupos especificos?

No primeiro capitulo, apresentamos a nocao de identidade na perspectiva dos
Estudos Feministas e da AD e propomos articulacfes entre esses dois campos de
conhecimento; no segundo, abordamos as condi¢Bes socio-histéricas de freiras e de
prostitutas; no terceiro, abordamos a no¢ao de FD como construto tedrico; no quarto
capitulo, apresentamos o corpus da pesquisa e as questbes que lhes sé&o
pertinentes; e, no quinto capitulo, apresentamos as analises e discutimos o0s

resultados. Na sequéncia, apresentamos as conclusdes do estudo.



1 SER MULHER NA CONTEMPORANEIDADE: UM DIALOGO ENTRE A AD
E OS ESTUDOS FEMINISTAS

A Andlise de Discurso, desde seu inicio, em 1969, dialoga com outros campos
de conhecimento. Constituiu-se no espaco conflitante entre a Linguistica, o
Materialismo Historico e a Teoria do Discurso e reconheceu o atravessamento pela
Psicanalise. Entretanto, como uma teoria dos processos de significacdo, continua

em construcdo, mostrando-se disposta ao didlogo com outras disciplinas.

Nesta tese, conforme j& mencionado, a AD dialoga com os Estudos
Feministas e, neste capitulo, abordamos a questdo da identidade nestes dois
campos do conhecimento. O objetivo € apresentar uma proposta de articulacédo

entre eles.

11 A IDENTIDADE NOS ESTUDOS FEMINISTAS: EM BUSCA DA MULHER

Conforme argumenta Woodward (2000), a identidade, para existir, depende
de algo fora dela. Isto é, de outra identidade que ela ndo €, mas que fornece as

condicdes para que ela seja. Para a autora, a identidade é marcada pela diferenca.

A partir dessa nocao de identidade, pode-se entender o descompasso
apontado entre o discurso feminista que se instituiu no Brasil e a realidade de alguns
grupos de mulheres, que ndo viam suas demandas contempladas (cf. SARTI, 2004).
Esse descompasso fomentou discussdes na academia e fora dela e foi responséavel

pela busca por uma categoria que contemplasse as demandas das mulheres.

Em 1970, a categoria Mulher* passou a ser usada nos grupos femininos a
partir da reivindicacdo de mulheres que ndo se sentiam incluidas quando eram

nomeadas pelo masculino. A categoria Homem, usada como universal, ndo incluia

* A Mulher com letra mailscula, no texto de Pedro (2005, p. 80), marca a diferenca em relacdo ao
Homem, que, na época, era reivindicada pelas mulheres.
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as questdes especificas da mulher (PEDRO, 2005), e a categoria Mulher, ligada ao
feminismo radical, apontava tanto para a diferenca da mulher em relagcdo ao Homem
guanto para a unidade, a irmandade entre todas as mulheres. Em nome dessa
unidade e dessa diferenca, as mulheres passaram a reunir-se separadamente dos

homens para discutir “suas questdes femininas” (PEDRO, 2005).

Entretanto, por detras da unidade entre as mulheres e da diferenca delas em
relacdo ao homem, sustentava-se o mito do essencialismo, isto €, pressupunha-se
gue todas as pessoas do sexo feminino poderiam ser identificadas como Mulher e
gue todas elas eram submetidas ao sexo masculino e alvos da mesma forma de
opresséo (PEDRO, 2005, p. 81).

Para Piscitelli (2000), a nocdo de identidade feminina era vinculada a
“condicao” compartilhada pelas mulheres que, por sua vez, era ancorada na biologia
e na opressao por parte de uma cultura masculina. De acordo com a autora (2000,
p. 4), “o corpo aparece, assim, como O centro de onde emana e para onde
convergem opressao sexual e desigualdade”. Na sua opinido (2000), a categoria
mulher tem raizes na ideia do feminismo radical segundo a qual, para além de
guestdes de classe e raca, as mulheres sédo oprimidas pelo fato de serem mulheres.
Nessa percepcao, cuja base sdo os tracos bioldégicos e os aspectos socialmente
construidos, a noc¢ao de identidade foi vinculada a imutabilidade, ao essencialismo.

A categoria mulher foi problematizada quando, nos debates, percebeu-se que
nao havia uma “Mulher’, mas sim varias “mulheres”, que nao havia uma forma de
opressao, mas diversas. As mulheres perceberam que ser uma mulher ndo as
tornava iguais a todas as outras mulheres (PEDRO, 2005), isto €, “a identidade de
sexo nao era suficiente para juntar as mulheres em torno de uma mesma luta”
(PEDRO, 2005, p. 82). Um exemplo dessa problematizacao € a critica das feministas

negras e do Terceiro Mundo. Pedro (2005, p. 82) explica que

Mulheres negras, indias, mesticas, pobres, trabalhadoras, muitas delas
feministas, reivindicavam uma “diferengca” — dentro da diferenga. Ou seja, a
categoria “Mulher”, que constituia uma identidade diferenciada da de
“‘homem”, nao era suficiente para explica-las. Elas ndo consideravam que as
reivindicac¢des as incluiam.
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Observa-se, assim, que as categorias de classe social, ra¢a, etnia, etc fizeram
explodir a nocado de Mulher usada para marcar a diferenca em relagdo ao Homem,
posto que ela era essencializadora e ndo contemplava as especificidades de alguns
grupos sociais femininos. Ja em 1980, comecava-se a respeitar o pressuposto das

multiplas diferencas que se observavam dentro da diferenca (cf. PEDRO, 2005).

A categoria mulher foi substituida pela categoria “mulheres”, ou seja, a nogao
de diferenca foi ressignificada para abranger também as diferencas entre as proprias
mulheres. Para Piscitelli (2000, p. 3), a criacdo desse sujeito politico coletivo — as
mulheres — foi a tentativa de viabilizar uma estratégia para acabar com a sua
subordinagdo ao mesmo tempo em que se buscavam as causas para explica-la. Nos
anos 1990, a categoria “mulheres” ganhou destaque gragas a colegao Historia das
Mulheres no Ocidente (PEDRO, 2011).

Em 1990, a categoria género, que no final da década de 1980, j4 estava
sendo utilizada em diversas disciplinas, passou a circular de maneira mais ampla na
academia a partir dos estudos de Joan Scott. Para a historiadora (1994), o género &
uma construcdo, um processo que se da a partir de saberes e pode ser definido
como saber que estabelece significados para as diferencas corporais (SCOTT,
1994).

Essa categoria, no entanto, a exemplo das categorias anteriores, também
comecou a ser questionada. Lauretis (1994, p. 206) afirma que o conceito de género
como diferenca sexual e seus conceitos derivados — a cultura da mulher, a
maternidade, a escrita feminina, a feminilidade, etc — limitam o pensamento
feminista. A autora critica a relacdo entre o conceito de género e a noc¢ao de
“diferenca sexual” (grifo da autora), alegando que essa diferenca é, antes de mais
nada, a diferenca entre o feminino e o masculino. Em face disso, argumenta ela,
mesmo 0s conceitos mais abstratos de “diferengas sexuais” (grifo da autora)
derivados ndo da biologia ou da socializagcdo, mas da significacdo e de efeitos
discursivos culminam na diferenca da mulher em relacdo ao homem. Como
resultado, a autora cita a dificuldade de, a partir da categoria género, articularem-se

as diferencas entre as mulheres.

Outra autora que problematiza o género enquanto categoria de analise €&
Donna Haraway. Nas palavras de Piscitelli (2000, p. 13),
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No quadro dessa discussdo, Haraway aponta para um problema central que
considera inerente aos conceitos de género: 0s conceitos remeteriam,
necessariamente, a uma distincdo com o sexo na qual nem o sexo, nem as
raizes epistemologicas da logica de analise implicada na distingdo e em
cada membro deste par, seriam historicizados e relativizados.

Em sua reflexdo sobre a problematica que envolve o género, Haraway (2004)
alerta que a impossibilidade dessa historicizacdo permitiu que ideias
essencializantes relacionadas a “mulheres” ou “homens” permanecessem intactas.
Outro problema mencionado pela autora é que a categoria género enquanto
identidade global e central subordina todas as outras, isto €, a raca, a classe, a
nacionalidade.

Butler (2003) problematiza a nocdo de género, alegando que a ideia de
género enquanto construcdo sugere um certo determinismo de significados do
género, inscritos em corpos anatomicamente diferenciados, 0s quais sao
compreendidos como recipientes passivos de uma lei cultural. Nas palavras da

autora,

Quando a cultura relevante que constr6i o género é compreendida nos
termos dessa lei ou conjunto de leis, tem-se a impressao de que o género é
tdo determinado e tao fixo quanto na formulagdo de que a biologia é o
destino. Nesse caso, ndo a biologia, mas a cultura se torna o destino
(BUTLER, 2003, p. 26).

Para criticar a categoria género, Butler (2003) parte do reconhecimento de
que género se intersecta com diversas modalidades de identidades constituidas
discursivamente - raciais, de classe, étnicas, sexuais, etc.- motivo que torna
impossivel separar "género" das interseccBes politicas e culturais nas quais é
produzido e sustentado. Afirma, também, que o género ndo se constitui de modo

coerente ou consistente em diversos contextos historicos.

As criticas a categoria género trouxeram como consequéncia a reivindicacao
de uma retomada da categoria mulher. Nos termos de Nicholson (2000), néo se trata

exatamente de um “retorno”, uma vez que as novas formulagbes nao estariam
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contaminadas pelo “fundacionalismo biolégico” da década de 1970. Para ela, o uso

dessa categoria implica abdicar da discusséo sobre o paternalismo.

Nicholson (2000, p. 35) defende que “ser mulher” ndo tem “um” sentido, isto é,
uma caracteristica especifica. A autora advoga em nome do reconhecimento de que
o sentido de “ser mulher” se alterou ao longo do tempo. Também sugere que se
pense o0 sentido de “mulher” como “capaz de ilustrar o mapa de semelhancgas e
diferengas que se cruzam” (2000, p. 36). Na sua proposta, ndo se trata de pensar
em “mulheres como tais”, ou “mulheres nas sociedades patriarcais”, mas em

‘mulheres em contextos especificos”.

Para Nicholson (2000), a nocdo de mulher pode ser pensada através da
elaboracdo de uma complexa rede de caracteristicas que nao podem ser
pressupostas, mas descobertas. Algumas dessas caracteristicas exerceriam um
papel dominante dentro dessa rede por longos periodos de tempo, em certos
contextos, mas, na sua opinido, isso nao quer dizer que essas caracteristicas

possam ser universalizadas.

De acordo com Nicholson (2000), o estudo da categoria mulher, nos termos
por ela propostos, ofereceria uma dupla vantagem. Possibilitaria o reconhecimento
de diferencas entre mulheres, mas, uma vez que também permite mapear
semelhancas, ndo inviabilizaria a pratica politica, j& que esta ndo exige um sentido

definido para o termo mulher.

Costa (2002) € outra tedrica feminista que reivindica 0 uso da categoria
mulher. Ela propde o uso dessa categoria vinculada a posicionalidade. Segundo ela,
0 uso desse termo tem relagdo tanto com as variadas camadas de subordinagéo
(raca, etnia, classe, orientacdo sexual, idade, religiao etc), que “ndao podem ser
reduzidas unicamente a opressao de género” quanto com os efeitos articulatorios
produzidos pelos sujeitos em contextos especificos, 0s quais viabilizam posicdes
ocupadas por esses sujeitos ao estabelecerem agendas tebricas e politicas
(COSTA, 2002, p. 80).

A autora argumenta que, a partir dessa nocédo, “a categoria mulher torna-se
uma posi¢do politica e o campo movedi¢co e arriscado de agédo e reflexdo dos
estudos feministas” (COSTA, 1998, p. 133). Para a autora, a partir de sua proposta,



23

a identidade pode ser pensada como aquilo do qual se parte (para chegar a
outro lugar), isto é, como uma estratégia politica pessoal e/ou coletiva de
sobrevivéncia, independente de qudo mudltipla, fluida e contraditoria a
estratégia possa ser. A identidade assim concebida passa a ser algo pelo
gual se deve lutar constantemente, e nao simplesmente algo que nos é
concedido na construcdo de aliancas e contiguidades pessoais (COSTA,
2002, p. 78).

Em sua proposta, Costa (2002) advoga em nome de uma nocao de identidade
na contrapartida da diferenca. Ela esclarece que a nocéo de diferenca ndo € aquela
gue apontava para o binarismo, nem a diferenca que encampava diferencas entre
homens e entre mulheres; antes, € importante considerar as multiplas interseccées
existentes no campo social, para que as camadas de subordinacdo (raca, etnia,
classe, orientacdo sexual, idade, religido, nacionalidade etc.) ndo sejam reduzidas
unicamente a opressao de género. Em sua opinido, essas categorias se encontram
mutuamente imbricadas, e cada categoria produz efeitos articulatérios sobre as

outras em contextos historicos e geograficos especificos.

As postulacdes de Costa (2002) vdo ao encontro do que percebemos na
leitura das condi¢cdes socio-historicas das freiras e das prostitutas. Durante
diferentes periodos da histéria dessas mulheres, variadas categorias (classe, raca,
etnia, nacionalidade) se intersectaram e nem todas as mulheres dentro do mesmo
grupo social sofreram a mesma forma de opressao. Com isso, também concordamos
com a autora quando afirma que a relacdo de igualdade/diferenca entre mulheres
em contextos especificos viabiliza o reconhecimento de posi¢cdes ocupadas pelos

sujeitos femininos no momento em que estabelecem agendas tedricas e politicas.

A preocupagao da autora € como conceituar “a diferenca — e, juntamente as
subjetividades /identidades alternativas — de forma a evitar, por um lado, a armadilha
do binarismo e, por outro, a seducdo dos apelos p6és-modernos a total fragmentacéo
e dispersao” (COSTA, 2002, p.79).

A seguir, abordamos a identidade sob a perspectiva discursiva de Michel
Pécheux e, apos, explicitamos as articulacbes que estamos propondo entre as duas

linhas tedricas e configuramos nossa proposta de analise.
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1.2 A IDENTIDADE NA AD: O PERCURSO DE UMA NOCAO

A frase “A mulher ndo existe”, proferida por Lacan, em um de seus
semindrios, continua a ressoar no campo da Psicanalise e fora dele. Tanto tempo
depois, Kehl (2008, p. 255) sente a necessidade de esclarecer que o aforismo
lacaniano aponta para a falta de um Unico significante que agruparia
inquestionavelmente todas as mulheres sob a sua barra. Nas palavras de Kehl
(2008, p. 257),

As mulheres que procuram a clinica psicanalitica no final do século XX nao
sdo as mesmas que procuraram Freud no final do século XIX. Isso nao
significa que a metapsicologia freudiana esteja ultrapassada, e sim que a
teoria psicanalitica deve ser plastica o suficiente para acompanhar e
compreender as mudancas sofridas pelos sujeitos na medida em que muda
a sociedade em que vivemos. O Edipo, a sexualidade, o significado do falo
e da castracao, as identificagcfes, a formacao do supereu, o inconsciente e 0
recalque, continuam sendo conceitos fundamentais para o pensamento
clinico; mas os significantes migram (o que € sua principal caracteristica: “o
significante, como tal, ndo significa nada”), os sujeitos se ressignificam [...].

Y

No trecho acima, ao fazer referéncia a mulher como um significante que
migra, como um sujeito que se ressignifica com as mudancas sociais, Kehl (2008)
evoca a nocao de identidade discursiva sob os pressupostos da AD.

Essa nocdo de identidade, que abre para a possibilidade de se entender o
movimento do sujeito face aos processos de interpelacédo-identificacdo, ndo esteve
presente no inicio da teoria da AD. Teoricamente a no¢do de identidade nao foi
mencionada na primeira fase (AAD-69). No inicio de seus estudos, Pécheux (1997a,
p. 82) propds a nocéo de condicBes de producao e introduziu a no¢ao de imaginario,
vinculando a nocdo de sujeito as representacdes imaginarias dos lugares sociais
que os interlocutores ocupam em determinadas situacbes. Essas formacoes
imaginarias resultam de processos discursivos anteriores, provenientes de outras
condi¢cbes de produgédo, as quais, embora tenham deixado de funcionar, séo a fonte
das “tomadas de posigao” implicitas que asseguram a possibilidade do processo
discursivo em foco (PECHEUX, 1997a, p. 85).
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Essa noc¢do de imaginario, em gque as imagens que 0s sujeitos tém de si, do
outro e do objeto discursivo sdo constituidas pelo “ja-dito” e “ja-ouvido” e que remete
a uma nocao de sujeito do discurso “incapaz de imaginar a si, ao outro e ao objeto
de maneira diferente do que a ideologia a que ele esta filiado prevé” (SILVA, 2010,
p. 34), ilustra a relagdo do precursor da AD com o materialismo historico e com a
Psicanalise.

Conforme salientam Gadet et al (1997a, p. 52), Pécheux estava obcecado
pelo fantasma da articulacdo entre o materialismo histérico e o inconsciente, mas o
primeiro era a peca dominante, e a teoria do inconsciente era uma contribuigéo
regional. Os autores (1997a, p.52), ao criticarem a timida referéncia de Pécheux a
Psicanalise, afirmam que, na época, a Psicanalise, para Pécheux, tinha a aparéncia
de um fantasma cujo funcionamento era de rejeicdo e de fascinio. Na visdo dos
mesmos autores, a ambivaléncia resulta “da presenca persistente de uma

verdadeira psicologia social da qual se tratava, todavia, de apagar as marcas”.

Nesta primeira fase da AD, ao mencionar que o outro da alteridade discursiva
“‘empirica” (grifo do autor) reduzia-se ao mesmo ou ao residuo, pois era o0
fundamento combinatério da identidade de um mesmo processo discursivo (1997a,
p. 313), Pécheux nos faz refletir sobre a nogcdo de identidade que perpassava 0s
Estudos Feministas datados de 1960, que pontuamos neste mesmo capitulo (1.1).

De acordo com os Estudos Feministas, a categoria “mulher” que, na ocasiao,
representava a igualdade entre todas as mulheres e a diferenca delas em relacéo ao
homem, trazia como pressuposto que todas as mulheres sofriam a mesma forma de
opressao. Desse modo, se analisada discursivamente, a identidade feminina, fosse
das freiras, fosse das prostitutas, seria tomada como essencializada, haja vista que
todas as mulheres seriam representadas por uma imagem feminina determinada
pela ideologia dominante, sem espa¢o para questionamentos, revoltas ou
contraidentificagdes.

Na segunda fase da AD, ndo ha teorizacdo ou explicitagdo sobre a nogéo de
identidade discursiva, porém, na incessante atualizacdo da teoria, Pécheux (1997a)
introduz algumas noc¢des e ressignifica outras, abrindo possibilidades de se pensar a
identidade a partir da relacdo com o outro. Neste periodo, Pécheux (1997a, p. 315),

menciona que “a insisténcia da alteridade discursiva coloca em causa o fechamento
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desta identidade e, com ela a prépria no¢cao de maquinaria discursiva estrutural ... e

talvez também a de formacé&o discursiva”.

Nesse momento tedrico, o idealizador da AD propde a nocéo de interdiscurso.
Esse é o “exterior especifico” (grifo do autor) que irrompe na FD “para constitui-la em
lugar de evidéncia discursiva” (PECHEUX, 1997, p. 314). Também propde a nocao
de FD atrelada a relagdo desigual com esse “exterior especifico” (interdiscurso).

Conforme suas proprias palavras,

Mas, simultaneamente, colocando uma relagédo de entrelacamento desigual
da FD com um exterior, a problematica AD-2 obriga a se descobrir os
pontos de confronto polémico nas fronteiras internas da FD, as zonas
atravessadas por toda uma série de efeitos discursivos, tematizados como
efeitos de ambigiidade ideoldgica de divisdo, de resposta pronta e de
réplica “estratégicas”; no horizonte desta problematica aparece a idéia de
uma espécie de vacilagdo discursiva que afeta dentro de uma FD as
sequéncias situadas em suas fronteiras, até o ponto em que se torna
impossivel determinar por qual FD elas sdo engendradas (PECHEUX,
19974, p. 314).

Essa relacdo com o exterior especifico ndo é percebida pelo sujeito, tendo em
vista que ele é afetado por dois esquecimentos. O esquecimento 1 é 0 apagamento
total do processo em que o discurso € produzido, e o esquecimento 2 é 0
apagamento parcial e semiconsciente. Eles explicam as duas ilusées do sujeito na
AD: a de que ¢ a fonte do que diz e a de que tem o controle do que diz (PECHEUX
& FUCHS, 1997a, p.168-9).

Até este momento teodrico, o0 sujeito, para a AD, identifica-se com a FD que o
constitui e essa identificacdo funda a sua unidade imaginaria. Teixeira (2000)
esclarece que Pécheux, no inicio de seu trabalho, enfatiza a nocao lacaniana de
imaginario que pode ser compreendida como o olhar do outro, ou seja, o verdadeiro
espelho onde se decide a génese da subjetividade; isso se explica pela nocdo de
gue o espelho mostra a imagem como ela é vista pelo outro, emergindo o reflexo em

um primeiro esbogo do eu.

De acordo com Teixeira (2000), nas reflexdes apdés o texto de 1975,
“Semantica e Discurso: uma critica a afirmagao do 6bvio”, o precursor da AD
enfatiza o simbdlico e toma o sujeito integralmente pelo campo do Outro (ordem
simbdlica, cultura). A partir da retomada do percurso teérico de Pécheux, realizada
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por Teixeira (2000) e Silva (2010), concluimos que Pécheux, ao incluir a Psicanélise
em seus estudos, foi acompanhando os componentes da tépica dos estudos de

Lacan®.

Ao propor que a Teoria do Discurso seria atravessada por uma teoria do
sujeito de base psicanalitica, Pécheux sup6s que o Grande Sujeito althusseriano
corresponderia ao Outro lacaniano, e que formaria com esse as duas estruturas-
funcionamento que constituiriam o sujeito. Para ele, essas duas estruturas teriam em
comum o fato de ocultarem sua prépria existéncia e de produzirem um tecido de
“evidéncias subjetivas” (TEIXEIRA, 2000, p. 47).

Teixeira (2000) problematiza a relagéo entre essas duas instancias — Grande
Sujeito e Grande Outro — explicando que elas ndo sdo equivalentes. O Sujeito
althusseriano interpelaria o individuo sem que esse tivesse possibilidade de
“escapar”’, assujeitando-o incondicionalmente. JA o Outro lacaniano, embora
inicialmente tenha sido proposto como uma ordem radical, exterior ao sujeito, que
deteria as chaves de todas as significacGes inacessiveis ao sujeito (TEIXEIRA, p.
80), mais tarde deixa de ser o “lugar de verdade” para ser um Outro barrado
possuidor de um resto ndo-integravel a si que é, por sua vez, a causa do desejo do
sujeito (p.85). Para a autora, o Grande Sujeito althusseriano envolve apenas a

dimenséo imaginaria da teoria psicanalitica.

Silva (2010) resume o panorama desta fase da AD. Em suas palavras,

Pécheux, antes da terceira fase, por ter retomado téo fielmente Althusser,
manteve a confusdo entre o sujeito clivado e egoico e, consequentemente,

®> Nos estudos lacanianos, o imaginario, em um primeiro momento, em 1936, é concebido como termo
correlato ao “estadio do espelho”, a partir do qual o sujeito mantém uma relagao dual com a imagem
de seu semelhante; e, num segundo momento, a no¢cdo de imaginario passa a ser associada as
nogdes de simbdlico e real, vindo a significar o “lugar do eu por exceléncia, com seus fendmenos de
ilusdo, captacdo e engodo” (SILVEIRA, 2004). Segundo Silveira (2004) esse segundo momento, no
qual Lacan propde o sujeito clivado, é importante para a AD, pois vai influenciar na sua concepcéo de
sujeito. Ja o simbolico foi definido, inicialmente, como um sistema de representagdo baseado na
linguagem, um sistema capaz de determinar o sujeito a sua revelia, nos dominios do consciente e do
inconsciente via simbolizacdo. Quando posto ao lado das nog¢des de imagindrio e real, o simbdlico
passa a significar, enquanto funcdo simbdlica, denominado também como principio inconsciente
Unico em torno do qual se organiza a multiplicidade das situagfes particulares de cada sujeito
(SILVEIRA, Verli Fatima Petri da. Imaginario sobre o gadcho no discurso literario: da representacao
do mito em Contos Gauchescos, de Jodo Simdes Lopes Neto, a desmitificagcdo em Porteira Fechada,
de Cyro Martins. Tese de Doutorado, UFRGS, 2004).
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concebeu a dimensao imaginaria a partir de uma leitura limitada de Lacan,
tal como fez seu mestre. E preciso reconhecer que o precursor da AD foi
além e articulou ao imaginario althusseriano o simbdlico, por ter mostrado
como a interpelacao ideolégica determina também a linguagem. Contudo, o
acréscimo nao impediu que o sujeito continuasse a ser compreendido como
eternamente assujeitado (p. 31).

Na terceira fase da teoria, o discurso € colocado sob o0 signo da
heterogeneidade a partir dos estudos de Authier-Revuz. Pécheux propde que, no
discurso, o sujeito coloca em cena o0 discurso de um outro ou se coloca em cena
como um outro, e postula a insisténcia de um “além” interdiscursivo que estrutura
essa encenacdo e, ao mesmo tempo, desestabiliza-a nos pontos de deriva (cf.
PECHEUX, 19973, p. 317).

Nesse momento em que o “primado do outro sobre o mesmo” é reafirmado, a
nocéao de identidade ganha um outro estatuto. Tasso (2005), ao tracar o percurso da
nocdo de identidade na AD, traz consideracbes que nos auxiliaram a pensar no
nosso corpus. A primeira delas € que identidade é sentido, sendo “na materialidade
linguistica do discurso que se fazem perceber as marcas que denotam o movimento
como caracteristica da producdo de sentido” (2005, p. 2). Para ela, é na
materialidade que se observa o embate entre a resisténcia da “aparente
sistematicidade do significante” e os multiplos sentidos que, segundo ela (2005)

repousam sobre a instancia do significante.

Outra questao ressaltada pela autora é que a identidade discursiva € uma
imagem e que sua unidade € imaginaria. Na sua opinido, a alteridade se incrusta no
sujeito e torna a identidade uma representacdo, “um engodo de unidade e

transparéncia”.

Interessante também é considerar que, “embora a identidade discursiva seja
dispersa pela multiplicidade de matrizes de sentidos que se sobrepdem ao sujeito e
o assujeitam, o efeito de sentido que através delas se produz [...] ndo € qualquer
um”. E a historicidade que “estando no sentido, esta na identidade” (TASSO, 2005,
p. 3)

Nessa linha tedrica, a pratica discursiva constréi identidades e, nessa
construgdo, 0s sujeitos organizam-se a partir de saberes convocados pelas FDs as

quais eles se filiam. No caso dos sujeitos cujos discursos estamos analisando, 0s

saberes apontam para um sentido de mulher que, no espaco sagrado e no profano,
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advém da determinacao ideoldgica. Na sua ilusdo de transparéncia da linguagem, os
sujeitos ndo percebem que a unicidade é imaginaria e que a identidade se constroi
na relacdo de sentidos que, por ndo serem fechados, permitem a ruptura, a abertura
para outras identificacbes, para outras posicOes-sujeito as quais podem marcar a
relacdo da identidade feminina com a diferenca sem que as mulheres se deem

conta.

Apresentamos a seguir a nocao de posicao-sujeito bem como a proposta de

articulacéao entre a AD e os Estudos Feministas que propomos neste trabalho.

1.3 A MULHER SOB A PERSPECTIVA DA AD: POSICOES-SUJEITO

Conforme discutido na sec¢éo 1.1, os Estudos Feministas tém buscado uma
conceituacdo da diferenca e das subjetividades que ndo se atenha ao binarismo
entre homens e mulheres, mas que permita a discussdo sobre diferencas e
semelhancas entre mulheres. Nesse sentido, algumas autoras tém defendido o

estudo de mulheres em contextos especificos.

Nicholson (2000) argumenta sobre a importancia de se atentar para a
historicidade do sentido de “ser mulher”, de se mapear ndo apenas diferencas, mas
também semelhancas entre mulheres. Costa (2002) defende a necessidade de
estudos que possam teorizar as identidades produzidas nas margens das estruturas

e dos discursos dominantes.

Lauretis (1994) propde o estudo do género como uma tecnologia®.
Utilizando-se das palavras de Foucault, ela assegura que “assim como a
sexualidade, o género nao € uma propriedade dos corpos nem algo existente a priori

nos seres humanos” (1994, p. 208). Segundo ela, o sujeito do feminismo é nao

® A autora pensa o género como tecnologia a partir dos estudos de Foucault, que propbe a
sexualidade como uma “tecnologia sexual” (LAURETIS, p. 208).
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apenas diferente de mulher’ mas também é diferente de mulheres®. Para ela, a
definicdo desse sujeito se encontra em andamento; é uma construcao tedrica, isto &,
“‘uma forma de conceitualizar, de entender, de explicar certos processos e nao as
mulheres” (LAURETIS, 1994).

Inserindo-nos nesta discussao, propomos o estudo da identidade feminina de
género com base no postulado pecheutiano de uma Teoria nao-subjetiva da

subjetividade.

Na base desta teoria, esta o postulado de que o sujeito do discurso € uma
posi¢cdo ocupada provisoriamente por um sujeito que é interpelado pela ideologia e
afetado pelo inconsciente. A nocdo de posicédo-sujeito, na teoria pecheutiana,
inicialmente foi proposta como fixa e descrita como um lugar ocupado pelo sujeito a
partir da interpelacéo ideoldgica. Nesse primeiro momento, o0 sujeito do discurso,
plenamente identificado, ocuparia a posicao-sujeito a ele destinada, sem

qguestionamento, sem revolta, sem desejo.

Mais tarde, com a teoria dos dois esquecimentos, Pécheux (1997b) apresenta
mais duas modalidades, a contraidentificacdo e a desidentificacdo. Nessas
modalidades, o sujeito ndo se identifica plenamente com a ideologia vigente. Ele a
questiona, duvida dela, revolta-se, podendo, inclusive, desidentificar-se da forma-
sujeito que vinha organizando o saber da FD dominante. A partir desses processos,

ele passa a ocupar outras posi¢cdes-sujeito.

Desse modo, o que é “ser mulher” ndo tera um sentido literal, proprio a um
dos grupos dos quais as mulheres cujos discursos analisamos fazem parte. O
sentido de “ser mulher” sera o efeito de um processo de dessubjetivacdo® que as
desloca de posicbes aparentemente estabelecidas, submetendo-as a um novo

processo de interpelacéo-identificacao.

" Categoria pensada, nos anos 1970, como a que identificaria a unidade, a irmandade. Ela é ligada ao
feminismo radical (PEDRO, Joana. Ondas do feminismo. Topoi, v. 12, n. 22, jan.-jun. 2011, p. 270-
283).

® Categoria pensada, nos anos 1980, que emergiu como resultado da critica das feministas negras e
do Terceiro Mundo a categoria “mulher” que, segundo elas, ndo dava conta das especificidades de
todas as mulheres (idem).

9 A dessubjetivagdo é o deslocamento do sujeito de uma forma-sujeito para outra, ocasionado pelo
desencontro entre o0 sujeito da enunciagdo e o sujeito do saber (SILVEIRA, Verli Fatima Petri da.
Imaginario sobre o gatcho no discurso literario: da representagdo do mito em Contos Gauchescos, de
Jodo Simdes Lopes Neto, a desmitificacdo em Porteira Fechada, de Cyro Martins. Tese de
Doutorado, UFRGS, 2004, p. 50).
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No movimento de dessubjetivacéo, as identidades de freiras e de prostitutas
se reconfiguram incessantemente e, provavelmente, no discurso, elas assumam
posicdes subjetivas ora similares ora dicotomizadas. Com isso, 0 sentido de “ser

mulher” nos espacos do sagrado e do profano se reatualiza.

Essas diferentes formas de representacéo dos sujeitos femininos desses dois
grupos nao podem ser pensadas a priori como antagdnicas. Se a identidade
discursiva é efeito da inscricdo dessas mulheres em uma ou outra FD, ela se
reatualiza, permitindo-nos problematizar a dicotomia sagrado e profano nos

conventos e prostibulos da contemporaneidade.

A partir dos processos de interpelacéo-identificacdo, poderemos encontrar no
espaco movel de divisdo, pertinente aos espacos sagrado e profano, as vozes que
antecederam o discurso das freiras e das prostitutas, que o atravessam e mantém
com ele constante duelo, ora o legitimando, ora o confrontando (PECHEUX, 1997b).
Essas vozes, que estdo dispersas no tempo e no espaco, € que se unem, se
confrontam, se digladiam dependendo das condicbes de producdo do discurso,
podem nos permitir conhecer as relacdes de género intrincadas no complexo

ideolégico em que os sujeitos femininos tentam se manter.

Sob a perspectiva da AD, ao identificarmos saberes recortados pelas
mulheres e compreendermos como eles intervém e d&do ao discurso a matéria-prima
que fornece ao sujeito o efeito de evidéncia (PECHEUX, 1997a), poderemos
identificar as posicdes-sujeito ocupadas provisoriamente pelas freiras e pelas
prostitutas. A partir disso, poderemos e compreendermos como as 0s saberes que
intervém e dao ao discurso a matéria-prima, que fornece ao sujeito o efeito de

evidéncia os processos de subjetivacdo na sociedade contemporanea.

Sob a perspectiva dos Estudos Feministas, poderemos extrapolar o
binarismo, isto &, irmos além da diferenca entre homens e mulheres. A analise do
discurso das mulheres dessas duas formacdes sociais em condi¢cdes de producéo
especificas, possibilita a reflexdo sobre “as diferengas entre as mulheres e Mulher,
isto é, as diferencgas entre as mulheres ou talvez mais exatamente as diferengas nas
mulheres”, conforme propde LAURETIS (1994, p. 207). Nas palavras da autora, é

possivel pensar em
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[...] um sujeito constituido no género, sem duvida, mas ndo apenas pela
diferenca sexual, e sim por meio de cédigos linguisticos e representacées
culturais: um sujeito “engendrado” ndo s6 na experiéncia de relagbes de
sexo, mas também nas de raca e classe: um sujeito, portanto, multiplo, em
vez de Unico, e contraditério em vez de simplesmente dividido (LAURETIS,
1994, p. 208).

Na Figura 1, apresentada a seguir, representamos a articulagdo que
propomos entre os Estudos Feministas e a AD, com as variadas noc¢cbes que
utilizamos ao longo da tese. Consideramos que, na teoria discursiva a qual nos
filiamos, as véarias nocbes estdo engendradas, sendo praticamente impossivel

discutir uma nocao sem fazer referéncia a outra.

/] Sujeito
PRESSUPOSTOS

TEORICOS BASICOS DA AD

MOBILIZADOS f
* Espago sagrado e
Aquilo que numa RN espaco profano
formag&o ideol6gica dada . .

determina o que pode e
deve ser dito (Pécheux,
1997b, p. 160)

Condigoes

Formacao de Produgio

Discursiva

Relacdo de identificagdo
entre o sujeito enunciador
e o sujeito do saber
(forma-sujeito) -
domindncia de uma

Efeitos de sentido
entre interlocutores

Posicao
Sujeito

Figura 1- Representagdo dos pressupostos tedricos mobilizados na pesquisa.

A seguir, apresentamos as condi¢cdes socio-histéricas de freiras e de
prostitutas, intersectadas, em alguns momentos, com as condi¢cfes soOcio-historicas

das mulheres do espaco social.



2 AS CONDICOES SOCIO-HISTORICAS DAS FREIRAS E DAS
PROSTITUTAS

Mapear o percurso das freiras e das prostitutas foi desafiador. Ainda que os
estudos sobre as mulheres tenham sido significativos na ultima década, paira sobre
as praticas “sagradas” e as praticas “profanas” um grande siléncio. De acordo com
Salles (1987), € quase impossivel ultrapassar as fronteiras que separam tanto o
mundo secular e 0 mundo das mulheres enclausuradas quanto o mundo regular das
cidades e o “mundo das sombras”. O monaquismo feminino foi alvo do mais
absoluto siléncio, e a prostituicdo, tomada como prética subversiva, ndo foi assunto

recorrente entre os historiadores (SALLES, 1987).

Nesta parte da tese, contamos um pouco da historia das mulheres desses
dois grupos, entrelacada com a histéria das mulheres do espaco social. Embora
nosso foco de analise seja o discurso feminino em condicdes de producao
especificas, freiras e prostitutas pertencem ao grande grupo das mulheres e, em
algumas situacles, estiveram (e estdo) assujeitadas as mesmas condi¢des sociais

das mulheres do espaco social.

Na Idade Média e parte da Idade Moderna, por exemplo, muitas mulheres
consagradas e muitas mulheres tidas como profanadas ficaram afastadas do meio
social, entretanto, em condi¢cdes mais atualizadas, com a abertura dos conventos e
dos prostibulos, mulheres desses dois grupos passaram a viver e a conviver com as

outras mulheres.

Em uma analise discursiva, sob os pressupostos da AD, essa histéria “entra
em cena” como memoria discursiva e como atualidade. Como memdria, permite
reconstruir os ja-ditos, dando acesso a “tragcos de elementos discursivos anteriores
cujo enunciador foi esquecido” (MALDIDIER, 2003, p. 51). Nesse caso, a historia é
lugar do efeito de evidéncia por meio do qual “todos sabem o que é uma freira e

todos sabem o que é uma prostituta”.

Como atualidade, a historia desestrutura a memoria, desfaz seus trajetos,
pois isso que fala antes, em outro lugar, ndo se diz todo (TEIXEIRA, 2000, p. 181).

No discurso das mulheres que sao foco desta tese, entre os saberes conflitantes do
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passado e do presente que se confrontam, digladiam-se, dialogam, a histéria, como
atualidade, é também lugar de transformacéo do sentido (PECHEUX, 2002), isto &,

daquilo que “escapa”, cujo sentido sempre pode ser outro.

Nesse caso, a historia das mulheres extrapola os parametros da propria
disciplina de Historia (SCOTT, 1995) e passa a funcionar como “arquivo” que
comporta saberes que construiram e legitimaram hierarquias de género. No estudo,
consideramos que a historia é “participante da producao do saber sobre a diferencga
sexual” (SCOTT, 1995, p.13) e também historicidade (PECHEUX, 1997), pois
historiciza a construgcdo de género como um processo que se da a partir de saberes.
O género, nesta perspectiva, é definido como “o saber que estabelece significados
para as diferengas corporais” (SCOTT, 1995, p. 13). Segundo Scott (1995, p.13),

Esses significados variam de acordo com as culturas, 0s grupos sociais e
no tempo, ja que nada no corpo incluidos ai os 6érgaos reprodutivos
femininos determina univocadamente como a divisédo social serd definida.
N&o podemos ver a diferenca sexual a ndo ser como funcdo de nosso saber
sobre o corpo e este saber ndo é “puro”, ndo pode ser isolado de suas
relacées numa ampla gama de contextos discursivos.

Essa nocédo de saber, com a qual Scott (1995) faz referéncia aos estudos
foucaultianos para entender o género, remete ao conhecimento daquilo que é
produzido pelas culturas e sociedades sobre as relacbes humanas, sobre a relacéo

entre homens e mulheres.

Entretanto, ndo nos ateremos a nocdo de género como diferenca entre
homens e mulheres. Nosso estudo insere-se nas perspectivas dos Estudos
Feministas contemporaneos'® e visa observar as relacdes de género experienciadas
entre as freiras, entre as prostitutas e as diferencas e semelhancas entre as

mulheres dos dois grupos.

No percurso historico que empreendemos, deparamo-nos com um discurso
gue tenta explicar a fronteira supostamente existente entre freiras e prostitutas. Esse
discurso, segundo a Histéria das Religides, € anterior a era crista e esta na base do
principio da criagcdo do mundo. Segundo Eliade (1992), sagrado e profano sédo duas

modalidades da experiéncia humana, dois modos de viver, de ser e de estar no

100 perspectiva mencionada foi abordada no capitulo | da tese.
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mundo. De acordo com o autor, a manifestacdo do sagrado é fundante para a
natureza humana, pois possibilita ao homem sair de seu estado “bruto”, de sua
condicdo humana (profana) para o contato com o0 mistério, com a divindade

(sagrada).

Para homens religiosos de todas as épocas, a manifestacdo do sagrado cria
um ponto fixo, um “centro” no caos. Esse “centro” torna possivel a orientagao,
“funda” o mundo e divide o espago em sagrado e profano. O primeiro é forte,
significativo, real; o segundo € sem estrutura, sem consisténcia, amorfo. O sagrado
representa poder, isto é, “o sagrado esta saturado de ser”; o profano é o nao-ser
absoluto (ELIADE, 1992, p. 13).

Essa relacdo dicotbmica entre sagrado e profano sustenta os discursos
misdginos que, desde antes da Era Cristd, separam as mulheres em “santas” e
“‘putas”. Conforme nos mostram alguns historiadores, a dicotomia sagrado e profano,
nas sociedades gregas, foi atrelada a sexualidade feminina e ndo sé “justificou” a
exclusdo das mulheres do grupo dos cidaddos como também balizou a divisdo delas
em grupos organizados de acordo com a hierarquia das atribuicdes sexuais™
(SALLES, 1987, p. 20).

Na Grécia Antiga, em meados do século VI a. C., ndo havia freiras, mas,
como contraposicdo as prostitutas publicas, havia as prostitutas sagradas ou
sacerdotisas. Em cidades como Corinto, Pafos e o Monte Erix, na Sicilia, por
exemplo, as prostitutas sagradas ou sacerdotisas atenienses (SALLES, 1987) eram
escravas que aprendiam a servir a deusa Afrodite. Em Corinto, a deusa era
representada por uma estatua vestida com uma armadura, que ficava em um
templo, no cume do Acrocorinto. As hier6dulas ou cortesas sagradas faziam parte do
“clero” permanente da divindade e exerciam sua profissdo nas cercanias do templo
da deusa, a quem cabiam as somas de dinheiro pagas pelos “fiéis” (grifo da autora)
(SALLES, 1987, p. 34).

As mulheres tidas como sagradas eram oferecidas aos deuses em periodos

de invasbes ou ainda como agradecimento por “alguma graga alcancada”. Na

! Na chamada democracia ateniense, promovida por Sélon, os homens foram divididos em grupos
de acordo com o valor da fortuna; as mulheres foram divididas em esposas, concubinas e prostitutas.
As esposas deveriam cuidar da descendéncia legitima e da guarda fiel do lar; as concubinas se
encarregariam dos cuidados diarios; e as prostitutas iniciariam os rapazes na vida sexual, dando
prazer aos homens e livrando as mulheres das familias das admoestag6es, cumprindo a funcdo de
manter a ordem social (SALLES, 1987, p. 20).
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famosa batalha das Termdpilas, pediu-se as hierédulas da Afrodite corintia que
fizessem oracdes publicas e que oferecessem um sacrificio pela salvagdo dos
gregos (SALLES, 1987). Conta-se também que “um certo Xenofonte de Corinto,
atleta vencedor nos Jogos Olimpicos de 464 a. C., ofereceu — a guisa de
agradecimento — cinquenta prostitutas a Afrodite de Corinto” (SALLES, 1987, p. 36).
Segundo Salles (1987, p. 37), elas tinham participacdo oficial em todas as
cerimbnias de adoracdo a deusa ou naquelas em que sua intervengao “sagrada”

(grifo da autora) era necessaria.

As prostitutas publicas eram oferecidas aos homens. Solon, legislador
ateniense, no século VI a.C., comprou jovens escravas e as instalou em casas
distribuidas pelos bairros da cidade. Na opinido dele e de muitos atenienses, a
medida era de saude publica, pois preservava a pureza da raca, garantindo a
descendéncia dos cidadaos e, a0 mesmo tempo, protegia a castidade das mulheres
livres (SALLES, 1987).

As prostitutas sagradas viviam em uma casa sagrada no interior do santuario,
lugar onde era possivel para 0os gregos comunicar-se com os deuses, ou, de acordo
com os estudos de Eliade (1992), onde se poderia estar mais préximo dos deuses.
As prostitutas publicas eram obrigadas a morar no Ceramico, “bairro mais célebre de
Atenas, onde, além dos oleiros, poderiam ser encontradas as casas acolhedoras,

previstas pela legislacdo ateniense” (SALLES, 1987, p. 18).

Nas proximas paginas, abordaremos as condi¢cdes socio-historicas das
mulheres dos conventos e das mulheres dos prostibulos, depois da era crista, na
Idade Média, na Idade Moderna e na Contemporaneidade. Paralelamente
apresentaremos algumas praticas femininas fora desses dois espacos, tendo em
vista que, conforme ja mencionado, freiras e prostitutas fazem parte do grande grupo
das mulheres e, como tais, provavelmente tenham compartilhado e compartilhem

situacdes vivenciadas por mulheres de outras formagdes sociais.
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2.1 AS CONDICOES SOCIO-HISTORICAS DAS MULHERES QUE VIVERAM
ENTRE OS MUROS DA VIRTUDE — DA IDADE MEDIA A MODERNIDADE

Nos conventos da ldade Média, viveram mulheres que deveriam manter o
corpo virgem para representar Maria na sua humildade e obediéncia a Deus. Nesse
periodo, a Igreja Catolica, que acumulava néo so as funcdes religiosas mas também
as escolares e grande parte das funcdes de informacédo e de cultura (ALTHUSSER,
1996), institucionalizou a virgindade como ideal cristdo (VAINFAS, 1986). Segundo
Vainfas (1986), a Igreja, com base na exortacdo’ de Paulo aos corintios, apontava
para o final dos tempos e conclamava homens e mulheres a rendncia da carne como
um meio de ganhar o reino dos céus (VAINFAS, 1986). Para Metédio'?, a virgindade
era, entre o fim do mundo terreno e a salvacao possivel, a garantia da ascese, 0
retorno a origem e & imortalidade. Para Cris6stomo™, o corpo virgem representava o
templo da alma apta para o movimento em direcdo a Deus. Nas palavras de
Metddio, a espiritualidade absoluta do corpo, ou seja, a virgindade era mesmo divina
(VAINFAS, 1986, p. 8).

A Igreja Catdlica, afirmando que a consagracdo das virgens era um
verdadeiro casamento, signo da unido entre Deus e os homens, entre Cristo e a
Igreja, esforcou-se para restaurar o sistema monastico na sua pureza original e

fundou indmeros conventos femininos (cf. WEMPLE, 1990).

Nesses lugares, as freiras deveriam imitar Maria, a mulher que, seguindo os
designios de Deus fora capaz de dar a luz ao Criador e, ainda assim, manter-se
“fechada” (DALARUN, 1990, p. 42). Projetada para fora das mulheres terrestres, a
Virgem Maria era a mulher ideal, aquela a quem os homens podiam recorrer nas
dificuldades (DALARUN, 1990, p. 53).

2 paulo pregava que “os homens permanecessem celibatarios (I Cor. VII, 8); que as vilvas se
mantivessem castas (id., VII, 40); que as solteiras ficassem virgens (id., VII, 38)” (VAINFAS, 1986, p.

7).

13) Bispo e confessor, tedlogo e linguista erudito grego nascido supostamente em Tessalbnica,
Macedbnia. Disponivel em: <http://www.netsaber.com.br/biografias/ver biografia ¢ 2719.htmli>.
Acesso em: jul. 2010.

4 Tedlogo e escritor cristdo, arcebispo de Constantinopla no fim do século IV e inicio do século V.
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Seguir esse ideal de representacdo da Virgem Maria foi, durante os séculos, a
escolha de muitas mulheres. No inicio do cristianismo, elas eram chamadas virgens
consagradas e viviam com suas familias, mas dedicavam sua vida a Cristo, a
oracdo, a humildade e ao servigo ao proximo (ALGRANTI, 1993, p. 36). Ja por volta
do século lll, e ao longo do século 1V, com a fundagdo dos conventos, as mulheres
consagradas puderam viver em verdadeiras comunidades (ALGRANTI, 1993). Ao
longo dos séculos subsequentes, incontaveis mulheres continuaram (e continuam) a

representar Maria em sua castidade, humildade e obediéncia a Deus.

Entretanto, os conventos da Idade Meédia também recebiam “outras”
mulheres, cujos objetivos se diferenciavam do ideal catolico. Algumas delas iam
para 0s conventos porque nao queriam continuar casadas; outras eram vilvas que
nao aceitavam um recasamento. A rainha Clotilde, depois da morte de Cldvis,
passou o resto de seus dias na Basilica de Sdo Martinho, e a rainha lombarda Ansa
foi para um mosteiro junto com sua filha quando Carlos Magno destronou seu
marido. Santa Monegunda tomou votos religiosos depois da morte de seus filhos, e
Santa Sigolena de Albi ofereceu todos os seus bens ao marido para que ele a

deixasse enclausurar-se no convento (WEMPLE, 1990, p. 248-9).

Podemos entender, com isso, que 0s conventos abrigavam também mulheres
gque nao queriam viver sob a tutela masculina. Nesses lugares, elas estavam
submetidas ao direito candnico e ndo mais aos cédigos e leis municipais que, a
partir do casamento, regulavam a vida das mulheres (OPITZ, 1990, p. 356). Nesse
periodo, as mulheres solteiras que tinham o pai como responsavel, ao casarem,
ficavam sob as ordens do marido (OPTIZ, 1990, p. 356). Na morte desses, a tutela
recaia no parente masculino mais préximo pertencente a familia do pai. Além de
representar a pupila em tribunal, o tutor tinha o direito de dispor de seus bens, de

castiga-la — até com a morte — e de da-la em casamento ou vendé-la.

Nos conventos, também havia mulheres segregadas, consideradas
indesejaveis, socialmente perigosas ou improdutivas (FRUGONI, 1990). De acordo
com Laven (2003), neste periodo, em que a tensdo entre pais e filhas era
frequentemente resolvida por um clérigo, 0s conventos venezianos recebiam
inumeras mulheres, que beijavam o piso de pedra e faziam os irrevogaveis votos de

pobreza, castidade e obediéncia por absoluta vontade da familia.
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Os conventos femininos catoélicos também abrigavam as filhas de familias
nobres, as quais n&o tinham possibilidade de um bom casamento. Nesse grupo,
havia mulheres consideradas feias para o “mercado matrimonial’, mulheres com
algum defeito fisico e mulheres cujas familias ndo podiam pagar o dote para um
“bom” casamento (LAVEN, 2003). Conforme Laven (2003), o dote necessario para o
convento era bem menor, equivalendo a um vigésimo do dote necessario para um
bom casamento. Nesse periodo, 0 nascimento de uma menina “de familia” sempre
dava origem ao mesmo dilema: maritar 0 monacar: casar ou tornar-se freira? Os
calculos da familia, em geral, baseavam-se na possibilidade de casamento da
menina (levando-se em conta coisas como sua saude e aparéncia fisica), no numero
de irmas e nos fundos existentes para seu contrato. Nao por acaso a populacao dos
conventos femininos do periodo medieval aumentou consideravelmente (LAVEN,
2003).

Nos conventos, algumas praticas religiosas eram proibidas as mulheres.
Conforme Wemple (1990, p. 252), elas eram proibidas de se aproximarem dos
altares e de tocarem nos vasos sagrados. O Concilio de Orleans™ retirou das
mulheres todas as funcdes eclesiasticas. O sinodo™® reunido em Auxerre no final do
século VI declarou que as mulheres eram impuras por natureza e sua sexualidade
era incontrolavel. Por isso, as freiras deviam cobrir-se com um véu e ndo podiam
tocar em objeto algum que estivesse consagrado (FRUGONI, p. 259). Além disso, as
religiosas ndo podiam ter contato com os homens e s podiam confessar-se na
presencga de outras irmas. A Igreja incluiu na “Capitular’ a regra de que mesmo as
mulheres letradas e inteligentes ndo deveriam ensinar os homens. Cabia-lhes tocar
0s sinos das igrejas, acender as velas, cantar os salmos, celebrar as horas

candnicas, educar as raparigas e rezar.

Nesse periodo, a Igreja criou um espaco sagrado também para as mulheres

do espaco social - o casamento®’. Instituido no século XII, como sacramento cristo,

> Um concilio é uma reunido de autoridades eclesiasticas com o objetivo de discutir e deliberar sobre
%uestﬁe_s pastora_is_, de doutrina, fé e costumes (m_oral). N

Reunido de religiosos convocada por uma autoridade também religiosa.
7 Até meados do século 1X, o casamento ndo era universal e nem desejavel para todos os filhos dos
nobres. O rito nupcial era celebrado pelo pai do noivo, e a Igreja ndo participava da cerimdnia. A partir
da instauracdo do casamento como sacramento cristdo, o padre passou a abencoar a unido e a
representar “Deus” junto a familia (VAINFAS, 1986, p. 27).



http://pt.wikipedia.org/wiki/Pastoral
http://pt.wikipedia.org/wiki/Doutrina
http://pt.wikipedia.org/wiki/F%C3%A9
http://pt.wikipedia.org/wiki/Moral
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a partir dos principios da Licdo VII'®, de Frei Manuel de Arceniaga (ALGRANTI,
1993), o matrimbnio, segundo a Igreja, ofereceu as mulheres que ndo iam para o
convento a possibilidade de salvacéo. Para as “filhas de Eva, que tinham o corpo
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fraco, aberto a entrada do demoénio””, ele era uma forma de controle da sexualidade

e uma maneira de imitarem a Virgem Maria a partir da maternidade.

No periodo moderno, entre os séculos XVI a XVIII, momento em que
aumentou a preocupacao com a sexualidade feminina, os conventos catélicos eram

espaco de reafirmacao da virgindade como ideal cristao.

Segundo Mathews-Grieco (1991, p. 92), neste periodo,

A sexualidade, sempre presente e cada vez mais policiada, tornou-se um
dos fantasmas das autoridades civis e religiosas. Autorizada apenas dentro
do casamento, e, mesmo assim, apenas na sua funcdo de procria¢do, o
sexo estava sujeito a uma vaga de controlo e repressdo que procurava
moldar os costumes das populagdes urbanas e rurais segundo linhas
estritamente definidas pela Igreja e pelo Estado.

A situacdo mencionada pela autora pode ser atribuida, em parte, as
mudancas sociais, que incluiam a divulgacéo dos ideais classicos de perfei¢éo fisica
e espiritual, a reabilitacdo dos ideais platonicos do amor e da beleza terrenos,
reflexos do Renascimento Italiano, e o duplo flagelo da peste e da sifilis que atingiu
a Europa (MATHEWS-GRIECO,1991, p. 71).

Diante do preocupante panorama, os discursos da Igreja, da medicina e da
moral, intensificaram a imagem da mulher como fragil, que precisava ser protegida
de sua fraqueza inata. Cabia ao homem, por meio de um dominio brando, mas firme,
protegé-la ndo s6 dos outros (homens), mas principalmente de si mesma
(MATHEWS-GRIECO, 1991, p. 83).

18 0 nome matriménio deriva da palavra madre, porque seu fim é que a mulher se torne madre (mée),
e exercite tal oficio exatamente dando a seus filhos uma educacéo crista... E, assim, o matriménio é
uma sociedade legitima entre o0 homem e a mulher, instituida por Deus para a multiplicagdo do
género humano;... E onde (perguntareis) consta que o matrimdnio foi elevado por Cristo a dignidade
de sacramento? O Concilio de Trento responde que consta da Escritura, da tradicdo, dos santos
Pgadres, dos concilios e do que sempre ensinou a Igreja Catélica (ALGRANTI, 1993, p. 115).

Essa imagem feminina era a imagem das mulheres da época. Monges e prelados a reproduziam
com base nos vestigios do que Isidoro de Sevilha, Bispo que viveu em Sevilha no século VII, reuniu
sobre os saberes do mundo antigo (THOMASSET, 1990, p. 65).
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Independente de sua origem social, a mulher que nascesse de casamento
legitimo continuava, a exemplo do periodo anterior, a ter sua vida regulada pela sua
relacdo com um homem (pai, irmao ou marido). Nas familias mais abastadas, a
dependéncia da mulher continuava a ser negociada pelo dote, garantia de que ela
“passaria da posse do pai para a posse do esposo” (HUFTON, 1991, p. 23). Nesse
modelo, presente nas familias de classes média e alta, os contratos de casamento
dos filhos eram considerados os “negdécios mais importantes” que uma familia tinha
de resolver (HUFTON, 1991, p. 25).

Nessa época, no meio social e familiar, exploravam-se intensamente as
relagcbes entre “uma boa mulher” e a honra. Para as mulheres, a honra estava
relacionada ao controle que deveriam desenvolver sobre os impulsos e os desejos
do proprio corpo. Para as solteiras, honra era sindbnimo de castidade; para as
casadas, honra era a fidelidade ao marido, isto é, as normas sexuais impostas a
esposa pelo matrimoénio (ALGRANTI, 1993, p. 110).

Essa nocdo de honra feminina, com conotacao sexual, permitia estabelecer
um vinculo entre o comportamento da mulher e a honra do homem de quem ela
dependia. Assim, funcionava como uma forma de controle sobre a sexualidade
feminina, tendo em vista que, ao atingir também os homens, a no¢cado de honra
corrente na sociedade da época permitia que os homens tivessem poder sobre a

sexualidade da mulher.

Para que os homens das familias ndo se sentissem desonrados, as mulheres
— esposa, filha ou irmé@ — precisavam evitar atos que nao fossem legitimados pelos
codigos morais da sociedade. Esses atos eram, mais especificamente, os atos
sexuais, que poderiam provocar a perda da virgindade, para as filhas, e significar o

adultério por parte das esposas.

A partir dessas consideragdes, Algranti (1993, p. 113) conclui que a
preservacao da honra feminina dizia mais respeito aos homens do que as mulheres.
Por isso, eles e também as instituicdes por eles representadas, ou seja, a Igreja e o
Estado, empenhavam-se em guardar a honra feminina. Essa era uma propriedade
da familia e também um bem publico. Nesse contexto, o estupro era considerado um

crime contra a propriedade.
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Neste periodo, a Igreja Catdlica foi atingida pela reforma protestante e, como
reacdo, instalou a Contra-Reforma®® e tomou medidas radicais entre as quais
citamos: a elaboracédo do indice de Livros Proibidos, que visou evitar a difusdo de
obras consideradas perigosas para o0 catolicismo; a restauracdo do Tribunal da
Inquisicao, que objetivou extirpar os focos luteranos; e a convocagédo do Concilio de
Trento, encarregado de propor acdes para reafirmar os dogmas catolicos.

As medidas, embora tenham trazido efeitos para a populacdo em geral,
atingiram com rigor as mulheres. A restauracdo do Tribunal da Inquisi¢do, aprovada
pelo Papa Inocéncio VIII e pelos reis espanhois Isabel e Fernando, na Espanha de
1478 (cf. ESPINDOLA, 2003, p. 24), embora tivesse como objetivo vigiar a pureza
da fé cristd, prejudicada pela diversidade religiosa, principalmente dos judeus, e as
perseguicdes fossem empreendidas também aos homens, centrou sua atencdo na

figura feminina e no perigo que ela representava para a Igreja.

Pode-se entender melhor essa questdo a partir das teses centrais do
inquisidor, publicadas na obra Mallus Maleficaram (O martelo das feiticeiras), as
quais colocaram as mulheres no centro das acdes do Santo Oficio. Essa obra é de
autoria de Heinrich Kramer e James Sprenger, dois inquisidores dominicanos que,
autorizados pelo Papa Inocéncio VIII, escreveram-na em 1484 para servir como 0
manual oficial da Inquisicdo. Em uma nova edi¢ao da obra (2007), Muraro apresenta

as teses centrais do Malleus Maleficarum, que eram:

1) O demédnio, com a permissao de Deus, procura fazer o maximo de mal
aos homens a fim de apropriar-se do maior nimero possivel de almas;
2) Este mal é feito prioritariamente através do corpo, Unico “lugar” onde
o demoénio pode entrar, pois o “espirito” [do homem] é governado por
Deus, a vontade por um anjo e o corpo pelas estrelas” (Parte I, Questao
). E porque as estrelas sdo inferiores aos espiritos e 0 deménio é um
espirito superior s6 lhe resta o corpo para dominar; 3) E este dominio
Ihe vem através do controle e da manipulacdo dos atos sexuais. Pela
sexualidade o demobnio pode apropriar-se do corpo e da alma dos
homens. Foi pela sexualidade que o primeiro homem pecou e, portanto,
a sexualidade é o ponto mais vulnerdvel de todos os homens; 4) E
como as mulheres estdo essencialmente ligadas a sexualidade, elas se
tornam as agentes por exceléncia do demdnio (as feiticeiras). E as

20 Movimento religioso, intelectual e politico, criado entre 1555 e 1648, que se organizou a partir de
trés medidas: a elaboragéo do indice dos Livros Proibidos, a restauracdo do Tribunal da Inquisigéo e
a Convocagdo do Concilio de Trento. O primeiro visava proibir a difusdo de obras consideradas
perigosas para o catolicismo; o segundo deveria se encarregar de extirpar os focos luteranos; e o
terceiro era encarregado de reforcar os dogmas catdlicos.
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mulheres tém mais conivéncia com o deménio “porque Eva nasceu de
uma costela torta de Adao, portanto nenhuma mulher pode ser reta”
(1,6); 5) A primeira e maior caracteristica, aquela que da todo o poder as
feiticeiras, é copular com o demédnio. Sata é, portanto, o senhor do
prazer; 6) Uma vez obtida a intimidade com o demédnio, as feiticeiras
sdo capazes de desencadear todos o0s males, especialmente a
impoténcia masculina, a impossibilidade de livrar-se de paixdes
desordenadas, abortos, oferendas de criancas a Satanas, estragos de
colheitas, doencas nos animais etc.; 7) Esses pecados eram mais
hediondos do que os préprios pecados de Lucifer quando da rebelido
dos anjos e dos primeiros pais por ocasido da queda, porque agora as
bruxas pecam contra Deus e o Redentor (Cristo) e, portanto, este crime
€ imperdoavel e por isso s6 pode ser resgatado com a tortura e a morte
(MALLEUS MALEFICARUM, 2007, p. 15-16).

Observa-se que, no Manual do Inquisidor, a sexualidade feminina é associada
ao poder. Segundo o Manual, por essa via, as mulheres retomam um poder que
delas foi retirado a partir do Génesis. No homem, a sexualidade € o ponto vulneravel
porque, também por essa via, ele desobedeceu a Deus por causa de uma mulher.

Para Muraro (2007), a inquisicdo desde o fim do século XIV até meados do
século XVIII funcionou em toda a Europa como um movimento de repressao
sistematica do feminino. O saber feminino que era praticado pelas xaméds -
curandeiras, parteiras, rezadeiras - nas tribos primitivas da mais remota antiguidade,
intensificou-se na ldade Média (MURARO, 2007). A capacidade demonstrada pelas
mulheres de deterem um saber préprio que lhes vinha sendo transmitido por

geracdes, incomodava os inquisidores, ameacava o poder da Igreja (e dos homens).

Neste periodo, o Concilio de Trento tomou medidas para reforcar os dogmas.
A autoridade papal foi reforcada, as praticas de culto atacadas pelos protestantes
foram ratificadas e incentivou-se a formacdo do clero. Como desde o inicio da
reforma, em toda a Europa, a Igreja era atacada, e as populacdes femininas dos
conventos eram as mais visadas, o Concilio de Trento centrou a sua atencdo na
reafirmacdo da virgindade como ideal cristdo. A clausura compulséria, idealizada
pelo Bispo Caesarius de Arles (470-542) para controlar os desejos sexuais
femininos, embora propagada pelos homens da Igreja, ndo era uma regra. Apenas

algumas casas e ordens femininas haviam-na incorporado como “obediéncia”.

A partir das novas medidas, a Igreja estabeleceu a superioridade do celibato
como ponto de fé e condicdo para a vida religiosa. Também decretou anatema a

todos que se atrevessem a afirmar que a condi¢cdo de casado era mais digna que a
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virgindade (LAVEN, 2003). Além disso, produziu os canones definitivos, voltando
sua atencao para um dos pontos nevralgicos, “atacados” pelos reformadores, isto €,
para a reforma de monges, frades e freiras. O decreto sobre os padres e freiras

regulares afirmava que

O sacro concilio sabe quanta graga e beneficio resultam para a igreja dos
mosteiros devotamente fundados e corretamente administrados. Considera
necessario que a antiga e regular disciplina seja restaurada onde
desmoronou, e seguida com maior determinacdo onde foi mantida. Para
gue isso ocorra mais rapida e fascinante, o concilio decidiu decretar [...] que
todo o clero regular, homens e mulheres, ordene e arranje suas vidas de
acordo com as regras que professa; e acima de tudo que observe fielmente
as exigéncias fundamentais de seu oficio, como os votos de obediéncia,
pobreza e castidade, junto com quaisquer outros preceitos intrinsecos a sua
regra ou ordem e a manutenc¢édo da vida, dieta e vestuario comuns. [...] Pois,
se ndo preservarem as proprias bases e fundagBes de toda disciplina
religiosa, todo o edificio necessariamente tombarad (N. Tanner, Decrees,
cap. I. In: LAVEN, 2003, p. 99).

Com base nessas ideias, a Igreja aplicou a primeira medida tridentina. Seu
representante na época, o papa Pio V, com a bula Circa Pastoralis de 29 de maio de
1566 e com base no canone numero 5, decretou a clausura compulséria para todas
as freiras professas, qualquer que fosse a natureza de sua regra. O canone 5

decretava que

Apos a profisséo religiosa, nenhuma freira podera sair de seu convento sob
qualquer pretexto, mesmo por um breve periodo, a ndo ser por um motivo
legitimo aprovado pelo bispo, ndo obstante quaisquer concessfes e
privilegios. E ninguém, de qualquer tipo, condi¢do, sexo ou idade pode
entrar no convento sem a permissao do bispo ou superior dada por escrito,
sob pena de incorrer imediatamente em excomunh&o (p. 778, cap. 5, In:
Laven, 2003, p. 100).

A medida colocou algumas mulheres em situacédo de fragilidade. Entre elas,
as freiras das Ordens Mendicantes, que viviam de esmolas, as freiras da Ordem
Terceira, que viviam em comunidades formais do lado de fora, e as freiras da Ordem
das Converse, que eram empregadas e precisavam sair todo dia (LAVEN, p. 2003,
p. 101). A situacdo das religiosas era motivo de divergéncias entre os membros do
clero, mas a medida foi adotada pela Igreja e avalizada pela Republica de Veneza,

cujo Patriarca defendia que “a clausura nascera com os conventos” (LAVEN, 102).
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Assim, as mulheres consagradas de Veneza, a exemplo de outras, em varias partes

do mundo, foram separadas das pessoas do mundo leigo? (LAVEN, 2003).

Para as mulheres do espaco social, os reformadores catdlicos, na sua crenca
de que em cada mulher estava adormecida uma futura mae, uma potencial
educadora, criaram espacos de educacgdo. Para as filhas da elite, foram criadas
inimeras congregagdes religiosas ou internatos conventuais; para as mulheres
pobres, restavam as escolas de caridade. Para as mulheres dos dois grupos, uma
educacdo cujo objetivo era formar boas maes cristds capazes de reproduzir a
ideologia religiosa catdlica no processo de reconquista religiosa e moral da
sociedade (HUFTON, 1991).

Apresentamos, a seguir, a historia das prostitutas no mesmo periodo.

2.2 AS CONDICOES SOCIO-HISTORICAS DAS MULHERES QUE VIVERAM
ENTRE OS MUROS DO PECADO - DA IDADE MEDIA A MODERNIDADE.

Na Idade Média, momento histérico em que os discursos religiosos insistiam
no corpo feminino virgem ou destinado a maternidade, nos prostibulos, viviam
mulheres cujos corpos eram associados duplamente ao pecado. Além de usar o

corpo para ganhar dinheiro, a prostituta era uma mulher incapaz de gerar filhos®.

Essas mulheres, na Franga do século XV, tinham a funcao social de moralizar
a vida urbana (ROSSIAUD, 1991, p. 23). Nessa época, a institucionalizacdo da
prostituicao visava evitar os “assaltos”, pratica masculina que consistia na reunido de
grupos de dois a quinze individuos que, a noite, entravam em casas de mocgas,
geralmente humildes, violavam a presa e a levavam para lugares reservados
estuprando-a (ROSSIAUD, 1991). As violagBes, sempre acompanhadas de injarias

degradantes para a vitima e de humilhagcbes e golpes, colocavam a “escolhida”

! Questao discutida no capitulo 5.

2N partir desta ideia, pensava-se que os rapazes “das familias” podiam relacionar-se sexualmente
com as prostitutas sem correrem o risco de gerarem descendentes ilegitimos (THOMASSET, 1990, p.
85).
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como culpada, como objeto obrigado a submeter-se. A prética, comum entre
rapazes de familias mais abastadas, fez com que os notaveis e as autoridades da
época propusessem aos filhos e criados a fornicacdo municipalizada (ROSSIAUD,
1991, p. 33).

Neste periodo, muitas mulheres iam para os prostibulos devido as condi¢cfes
econdmicas. Farge e Davis (1991) ressaltam que a préatica da prostituicdo, nessa
época, revelava muito mais sobre os comportamentos sociais e sobre os limiares da
miséria do que sobre a personalidade das mulheres prostitutas. Essa opinido é
compartilhada por Opitz (1990, p. 412), que aponta a prostituicdo da ldade Média
como “técnica elementar de sobrevivéncia das mulheres pobres — que geralmente

eram solteiras”.

Concordamos com a posicdo das autoras a partir do panorama tracado por
historiadores sobre a condicdo feminina, nesse periodo, em relacdo ao trabalho.
Opitz (1990) descreve, na Europa do século Xll, o surgimento de um novo modelo
de relacBes entre trabalho e vida cotidiana, o qual restringiu o mercado de trabalho

para as mulheres, especialmente as solteiras pobres.

Esse modelo, ligado ao desenvolvimento das cidades e da populagéo alded,
centrou-se na familia que, reduzida ao “seu nucleo”, isto &, pais e filhos, passou a
funcionar como uma “empresa familiar’. Desse modo, o mercado de trabalho ficava
bastante restrito para individuos isolados (OPITZ, 1990, p. 391). Quem néao
conseguia (ou ndo queria) casar tinha de se colocar temporariamente ou durante
toda a vida sob a dependéncia de uma outra familia, porque ndo existia ainda um

Estado que pudesse garantir a protecao desse individuo.

Essas condicdes retratadas pela autora indiciam que algumas mulheres
tornavam-se suscetiveis a pratica da prostituicdo. Algumas encontravam trabalho no
mercado do artesanato, mas ndo conseguiam desenvolver-se devido as inUmeras
dificuldades para se inserir no setor. Como ndo tinham direito & formacdo de

aprendizes, trabalhavam numa situacdo de dependéncia ou fora da corporacao.

Soma-se a isso a crescente hostilidade, repressdo e boicote ao trabalho
feminino independente (OPTIZ, 1990, p. 406-7). Essa interdicdo, verificada
sobretudo nos regulamentos corporativos, desde os séculos Xlll e principio do

século XIV, atingia varios setores. Segundo Optiz (1990), em 1300, os regulamentos
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do comércio de peixe estabeleciam que as mulheres s6 podiam dirigir sozinha a loja
na auséncia do marido. Além disso, algumas leis urbanas limitavam a ocupacéo
comercial feminina ao comércio de retalhos, e as costureiras de Frankfurt s6 podiam

talhar vestuario quando o marido estava ausente.

E possivel citar também os costumeiros conflitos entre artesdos instruidos e
jornaleiras ou criadas com pouca formacdo, entre mestres organizados em
corporacbes e artesds nao organizadas (OPTIZ, 1990). A legislacdo artesanal
publicada por Adrian Beier em 1688 decretou: “De acordo com o regulamento
nenhuma pessoa do sexo feminino pode exercer um oficio, mesmo que o
compreenda tdo bem como uma pessoa do sexo masculino” (Legislagdo artesanal
publicada em 1688). Segundo Opitz (1990), ndo ha registros ou mencéo alguma a

participacdo de trabalho feminino nesses oficios.

Mathews-Grieco (2008), que pesquisou a prostituicdo alguns séculos mais
tarde, na Europa do Antigo Regime, também a associa as condic6es econdmicas.

Para ela, a prostituicdo era uma atividade de mulheres pobres. A autora salienta que

As mulheres que entraram nos bordéis municipais da Europa do século XV
e do comeco do século XVI eram de origem social relativamente modesta.
Frequentemente, a entrada nessa vida era consequéncia de uma
combinacéo de desgracas: filhas de artesdos desempregados, camponesas
seduzidas e abandonadas, domésticas sem emprego, virgens estupradas e
villvas sem recursos (MATHEWS-GRIECO 2008, p. 264).

Compreende-se, com isso, 0 consenso entre alguns historiadores de que as
condigbes econbmicas influenciaram a “escolha” por essa pratica por parte de um

grande numero de mulheres tanto na Idade Média quanto na Idade Moderna.

Em final do século XVIII, inicio do século XIX, os prostibulos continuaram a
receber mulheres pobres pertencentes, ndo raro, a grande massa de mulheres
trabalhadoras que ndo viviam com suas familias e tinham de ganhar a vida no
mercado de trabalho urbano. Segundo WALKOWITZ (1991), nos prostibulos de
diferentes localidades, podiam-se identificar constantemente as mulheres como
migrantes recentes das zonas rurais vizinhas ou como filhas de artesdos urbanos

cujos oficios estavam em declinio.
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Também se deve considerar que, no periodo, as mulheres das classes mais
pobres, embora precisassem trabalhar para seu proprio sustento e também para
conseguir comprar o dote para o casamento, sO podiam fazé-lo sob a protecdo de
um patrdo (cf. HUFTON, 1991). Esse assumia o papel de figura protetora masculina
e passava a ser responsavel pelos custos de sua alimentacéo e alojamento, agindo
como um parente até que ela regressasse a casa dos pais ou se casasse. O patrdo
ficava com o salario, descontava o alojamento e a alimentacdo, entregando o

restante quando ela deixasse a casa (HUFTON, 1991, p. 27).

De acordo com Hufton (1991), cerca de 80% das mocas do campo deixavam
a familia por volta dos doze anos. As filhas de pequenos rendeiros, de trabalhadores
agricolas ou de ganhdes recebiam das maes ensinamentos sobre coser, fiar,
ocupar-se de trabalhos simples e cuidar de criancas mais novas. Elas poderiam
trabalhar em grandes quintas, mas enfrentavam uma grande concorréncia, pois era
bastante vantajoso permanecer perto da familia e ndo sofrer mudangas abruptas no

seu modo de vida.

Para essas mulheres, a possibilidade de trabalhar numa quinta ocorria em
determinados periodos do ano, o que as obrigava a se dirigirem, em periodos de
feiras, junto a uma leva de desempregados, a cidade de mercado mais préxima. Na
Inglaterra, por exemplo, era no dia de S&o Martinho. Nesse dia, elas vestiam-se com
seus trajos distintivos e seguravam as ferramentas de seus oficios, procurando atrair
o olhar do possivel patrdo. A cozinheira experiente levaria uma colher no seu

avental, a jovem leiteira levaria um banquinho.

Segundo Hufton (1991), a maioria das mulheres jovens pobres trabalhava
como criadas. Embora, entre os séculos XVII e XVIII, em qualquer vila ou cidade
europeia, elas fossem o dobro dos homens (p. 31), ndo se esperava que elas
soubessem ler, mas sim que soubessem coser, passar, lavar e também que

tivessem uma formacao religiosa.

Pode-se dizer, portanto, que, em alguns prostibulos da Idade Média e da
Idade Moderna, viviam mulheres pobres, que haviam iniciado por uma prostituicéo
ocasional. Elas eram recrutadas pelas alcoviteiras, por um administrador ou por uma
abbesse, que tinha o monopdlio da profissdo. Eram recrutadas entre as empregadas

de balcdo, desempregadas, etc.
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A relacado entre as condi¢Bes econdmicas e a préatica da prostituicdo gerou um
discurso de redencdo da prostituta. Foram fundadas casas para acolhimento de
mulheres pobres que queriam renunciar & sua vida de pecado. A Ordem de
Madalena, que fora fundada nos movimentos religiosos do século Xl (cf. OPTIZ,
1990) somaram-se outras. Na Itdlia do Norte, organizaram-se instituicdes religiosas

chamadas “Instituicdes de Convertidas” (ou Arrependidas).

A Igreja Catolica, junto as autoridades civis, assumiu uma tripla tarefa
relativamente as prostitutas: converté-las, purificar as praticas sexuais e lutar contra
o flagelo da sifilis. A criagdo desses estabelecimentos correspondeu a estratégias
econdmicas, pois, ao perceberem que a prostituicdo movimentava a economia, as
municipalidades passaram a fundar mais casas nas quais as mulheres deveriam
arrepender-se e trabalhar (FARGE e DAVIS, 1991, p. 463).

Durante esses periodos, ndo s6 as municipalidades empenhavam-se em
torno das iniciativas para “recuperar’” uma prostituta. Os burgueses lhes faziam
importantes doacfes financeiras e as tomavam ao seu servico como criadas, a fim
de as reintegrar socialmente. O periodo foi de uma “filantropia imensa” (FARGE e
DAVIS, 1991, p. 463). Observa-se que a Igreja criou, assim, a possibilidade de
salvacao para as prostitutas. Entre Eva e a Virgem Maria, elas podiam representar
Maria Madalena. Como Madalena, as pecadoras podiam ser perdoadas a partir da

confissdo, do arrependimento, do trabalho e da peniténcia (DALARUN, 1990).

Essas instituicdes, segundo Farge e Davis (1991, p. 464), funcionaram bem
durante algum tempo, pois correspondiam a uma verdadeira dindmica social e
econdbmica e, a0 mesmo tempo, a uma convicgao cultural intensa: a mulher passava
de um comportamento obsceno a um comportamento normal e puro. Ainda de
acordo com os autores, durante o periodo, pode-se conciliar a visao dualista impura

e sagrada que se tinha das mulheres.

No periodo moderno, as mudancas sociais jA mencionadas afetaram também
as mulheres que viviam nos prostibulos. Aproveitando-se de que o medo da peste e
da sifilis que atingiram a Europa provocou uma nova onda de repressao
(MATTHEWS-GRIECO, 1991, p. 71), a reforma catolica e a contra-reforma

condenaram a fornicagdo masculina, alterando a relagéo entre os conjuges.
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No contexto em que a Igreja Catdlica reforcava a virgindade como ideal
cristdo e insistia no casamento como o Unico caminho para as mulheres que néo
conseguiam controlar a sua sexualidade, discursos contraditérios associavam a
mulher a um corpo impuro que escapava ao controle do espirito e, ao mesmo tempo,

exaltavam-na como mée, como procriadora.

A seguir, apresentaremos um pouco da historia das freiras e das prostitutas

no Brasil.

2.3 AS FREIRAS E AS PROSTITUTAS BRASILEIRAS — DA COLONIA AO
SECULO XIX

No Brasil da era colonial, a fundacdo dos conventos e a pratica da prostituicdo
foram interditadas, a principio, pelo mesmo motivo: a politica de povoamento.
Segundo Nunes (2007), em uma carta de 1603, o Rei de Portugal recusou-se a
fundar um convento, alegando que nao era conveniente erigir conventos de freiras
na colénia, posto que seriam necessarios mais habitantes do que aqueles que

viviam nela no momento (NUNES, p.484).

Figueiredo (2007) também menciona que, em 1722, o governador de Minas
Gerais, dom Lourenco de Almeida, ao tentar instituir a familia legitima, encontrou

dificuldades e escreveu ao rei sugerindo que

Um dos meios mais faceis que ha para que venham mulheres casar a estas
Minas, é proibir Vossa Majestade que nenhuma mulher do Brasil possa ir a
Portugal nem llhas a serem freiras; porque é grande o nimero que todos os
anos vao [...] e, se Vossa Majestade lhe ndo puser toda proibigcdo, suponho
que toda mulher do Brasil sera freira [...] e me parece que nao € justo que
despovoe o Brasil por falta de mulheres (FIGUEIREDO, 2007, p 169).

Do mesmo modo, a prostituicdo preocupava a colonia, pois era uma atividade

praticada por negras forras, as quais “funcionavam como méaquinas de producédo de
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mesticos livres, despejando mulatos sem cessar”. Essa situacdo era uma ameacga a

politica de povoamento. Conforme Nunes (2007 p. 484),

O povoamento rarefeito da Col6nia até meados do século XVIII preocupava
0 governo portugués, por causa da necessidade de defesa das fronteiras
contra o ataque de inimigos, cobicosos das boas e ricas terras brasileiras. O
processo rapido de mesticagem era também fonte de preocupacdo. O
concubinato dos portugueses com as indias e negras era regra na Coldnia.
A formacéo de uma populacéo branca, de raizes lusitanas, seria perigosa e
inquietante para os projetos da Coroa.

No inicio da colonizagdo, portanto, a politica de povoamento levou a Coroa
Portuguesa a interditar as praticas religiosas e venais. Outros motivos também
dificultaram a acdo das mulheres desses dois grupos. No caso dos conventos, a
falta de investidores para a sua fundacdo justificava a ma vontade da Coroa.
Segundo Nunes (2007), na América espanhola, a exportacéo da prata, da agricultura
e do gado, bases da economia, formou uma classe de fazendeiros e de proprietarios
de minas que sustentava os conventos. Para eles, a “patronagem” dos conventos
era um meio de aumentar o préprio prestigio, tendo em vista o peso politico-social
da Igreja Catdlica na Espanha. Na América portuguesa, a exploracdo das riquezas
naturais n&o possibilitou essa politica de “patronagem” dos conventos, que so
comecou a ocorrer no século XVII, com a politica agucareira, quando os senhores de

engenho passaram a financiar as instituicdes religiosas (NUNES, 2007, p. 484).

Essas razdes, aliadas a necessidade de uma mulher obter a licenca do rei de
Portugal, caso desejasse fundar um convento, e ao fato de as mulheres estarem no
foco de atencdo da Inquisicdo — atuante na Espanha -, tornavam o desenvolvimento

das praticas religiosas femininas praticamente impossivel.

J& as préticas venais eram interditadas porque as prostitutas eram vistas
como uma ameaca nao sé a politica de povoamento mas também a outros objetivos
da Metrépole. Elas dificultavam a organizacéo das cidades e a imposi¢cdo da ordem
social. Segundo Figueiredo (2007), o numero de criancas nascidas da prostituicdo e
deixadas nas ruas era enorme. Futuramente, isso poderia gerar uma populagao
empobrecida e insatisfeita que seguiria 0 caminho da rebeli&do e do protesto. O 6cio
era um problema que poderia inviabilizar a funcdo mercantil que enredava Minas
Gerais (FIGUEIREDO, 2007).
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As mulheres prostitutas preocupavam a Igreja, pois a visao delas sobre o
matriménio contrariava a Instituicdo Catdlica. Para grupos de mineradores solitarios
e em permanente movimento na busca de veios mais férteis, a constituicdo de lacos
familiares tornava-se pouco adequada, e a prostituicdo substituia em parte a familia
(FIGUEIREDO, 2007, p. 156).

Outra questao que preocupava a Coroa era o fato de a prostituicdo funcionar
paralelamente a uma atividade pertinente a mulheres da época: o comercio.
Segundo Figueiredo (2007), desde os primeiros tempos, em Salvador, no Rio de
Janeiro e em Sao Paulo estabeleceu-se uma divisdo de trabalho assentada em
critérios sexuais. Nessa divisdo, o comércio ambulante representava ocupacao

essencialmente feminina®.

Aproveitando-se do comércio, as negras de tabuleiro congregavam em torno
de si segmentos variados da populagao pobre mineira. No interior das tabernas, elas
escondiam toda sorte de atividades escusas tais como desvios de ouro, fugas de
escravos e articulacdo de favores sexuais. Essa situacdo desencadeou medidas de
repressao por parte da Coroa e da Igreja. Inumeras medidas foram tomadas com o
intuito de vigiar as vendas, posto que ndo era viavel proibi-las. O mercado
representava a garantia de abastecimento estavel para as popula¢cdes mineiras,
além de gerar recursos para as despesas administrativas da regido com a cobranca
de tributos. A repressao tinha de voltar-se, portanto, mais para o controle e a
vigilancia.

As vendas ficaram proibidas de se localizarem préximas a area de mineracao,
lavras, morros ou aluvides. As mulheres foram proibidas de sairem dos limites das
vilas e arraiais. Para controla-las, usava-se a delacao e o castigo que, na época, era
0 acoite em praca publica. Quando presas, as mulheres ndo tinham condi¢des de
pagar a carceragem nem a comida (cf. FIGUEIREDO, 2007, p. 163). A repressao a
prostituicdo, que envolveu as forcas do Estado e da Igreja no territério das Minas,

tinha como objetivo obrigar as mulheres a retomarem o “caminho reto”.

Esse controle, tanto por parte da Igreja quanto do Estado, entretanto, era

bastante dificultado pelas mulheres. Elas se revelaram excelentes administradoras

23 Segundo Figueiredo (2007), essa atividade feminina resultou da convergéncia de duas referéncias
culturais determinantes no Brasil: as influéncias africana e portuguesa. Nas sociedades tradicionais
africanas, as mulheres desempenhavam tarefas de alimentacdo e distribuicdo de género de primeira
necessidade. Na sociedade portuguesa, era reservado as mulheres o comércio de doces (p. 144).
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de seus postos de vendas, fugiam com facilidade das medidas fiscalizadoras e
ameacavam, com suas atividades, comprometer os rendimentos da faina da
mineracao, esperados pela fazenda real e pelos proprietarios das minas. Segundo
Figueiredo (2007, p. 152), as vendas representavam uma atividade fundamental
para mulheres que um dia conseguiram escapar da escravidao (forras) e puderam

manter a sobrevivéncia das familias.

Nesse entremeio, a prostituicdo nas minas foi largamente difundida e aceita
pela cultura mineira. Ainda que se estendesse a todas as classes sociais € nao
faltassem denuncias contra os membros do clero mineiro e contra pessoas
importantes da comarca de Sabara, a atividade era praticada principalmente por
escravas, muitas vezes, empurradas para esse caminho pelos proprietarios, e por
negras forras que precisavam sustentar a familia. Para a maioria dos estudiosos, a
pratica era uma espécie de expressao tipicamente feminina da pobreza e miséria
social, sendo a contraparte da vadiagem e da criminalidade masculinas
(FIGUEIREDO, 2007).

Para Figueiredo (2007), as mulheres pobres e forras foram fortemente
marcadas com a introdu¢cdo do novo método de cobranca do quinto a partir do ano
de 1735. Segundo seus estudos, em uma cidade que tinha uma das cargas
tributarias mais altas do Brasil Colonial, o trabalho sexual feminino poderia ser a
Gnica maneira de as familias pagarem os pesados tributos que a Fazenda Real
exigia e escaparem de confiscos, das multas e das prisées (FIGUEIREDO, 2007, p.
158).

Nesse periodo, ndo havia prostibulos no Brasil. Figueiredo (2007) assevera
gue a pobreza em gque muitas mulheres viviam fez com que a prostituicdo invadisse
o universo familiar. Muitas prostitutas atuavam no domicilio em que moravam com 0s
parentes. Nas casas de alcouce, disfarcadas de casas de familia, os homens
podiam dancar, beber, ouvir masica e encontrar irmas e primas que trabalhavam
juntas. Também havia esposas, filhas, enteadas, cunhadas, o que, segundo
Figueiredo (2007), revela que a prostituicdo constituia caminho de sobrevivéncia

para mulheres pobres no ambito das unidades familiares.

Assim como as mulheres prostitutas desafiavam a Coroa, as freiras
desafiavam as ordens da Igreja e erigiam seus proprios conventos ou dirigiam

alguns deles. Tem-se noticia de que, ja em 1576, foi regido o primeiro recolhimento
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no Brasil pela agdo de uma mulher. Era da Ordem Terceira Franciscana e foi dirigido
por irma Maria Rosa, em Olinda (NUNES, p. 485).

Outra mulher, Isabel Maria dirigiu a Casa de Oracdo do Vale das Lagrimas,
em Minas Novas, Minas Gerais, na primeira década do século XVIII (ALGRANTI,
1993, p. 99). O recolhimento fora erigido sob a orientagcdo de um padre, arrependido
de sua vida pregressa que o0 entregou a ela. Questionada pelo bispo sobre a
existéncia de seu “convento clandestino”, sem permissdao das autoridades
eclesiasticas para funcionar, Isabel Maria se defendeu, alegando que nédo via
necessidade de pedir licenca para viver piedosamente dentro de sua propria casa,

com suas parentas e amigas.

Algranti (1993) também menciona a experiéncia de Jacinta de Jesus,
fundadora da Ordem das Carmelitas Descalcas no Brasil. Ciente de seu desejo de
dedicar sua vida a Deus, Jacinta de Jesus, nascida em 1715, em uma familia nobre,
abdicou de uma vida de privilégios e enfrentou os desafios impostos pela Coroa,
contraria a fundacdo dos conventos em terras brasileiras. Segundo Algranti (1993),
impedida de fundar seu convento, ela retirou-se com a irma para uma antiga capela
dos padres capuchinhos, uma casa em ruinas que descobriram em um local isolado.
As duas passaram a viver recolhidas sem contato algum com o exterior,
comunicando-se, apenas por uma leve abertura, com pessoas que, por caridade,
vinham trazer-lhes algo para comer. Viviam em oracdes e jejuns, projetando

intimamente a construcao do futuro convento.

Depois de muita insisténcia e do auxilio de pessoas que acreditavam em seu
projeto (o bispo e o governador da época bem como os irméos todos religiosos
como ela), Jacinta de Jesus recebeu a permissao do rei para fundar seu convento.
Sua firmeza pode ser reconhecida pelo fato de ela ter conseguido a permissao do rei
para a fundacédo de seu convento carmelita, como ela desejava, quando se sabe que
0 bispo e a bula do papa haviam imposto a fundagédo de um convento franciscano
(ALGRANTI, 1993, p. 18).

Segundo Algranti (1993), muitas outras casas de recolhimento foram erigidas
por mulheres que, desafiando a Coroa Portuguesa, erguiam suas casas nos lugares
mais agrestes e acolhiam mulheres em diferentes situacdes. Casadas em litigio com
seus maridos, filhas expulsas de casa, escravas fugidas eram recebidas nesses

lugares. As casas de recolhimento que funcionavam como casas de recluséo
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feminina e que poderiam, mais tarde, transformar-se em convento sem a
obrigatoriedade dos votos, adquiriam uma outra funcdo, além da religiosa. Eram
locais de devocédo a Deus, mas também “abrigo” para mulheres insubmissas que, de

alguma maneira, desafiavam as autoridades da época.

Nos inumeros conventos e casas de recolhimento criados em S&o Paulo, no
Rio de Janeiro, na regido sudeste, as mulheres faziam trabalho educativo, cuidavam
dos doentes, das criancas e dos idosos. Essas mulheres foram as primeiras a
exercerem uma profissdo, quando as outras mulheres ainda eram consideradas do
lar (NUNES, 2007, p. 482).

As religiosas viviam sob os estatutos disciplinares redigidos por bispos e
capeldes, inspirados nas regras das ordens religiosas as quais se filiavam os
estabelecimentos. Segundo Algranti (1993), duas ordens regulavam a vida das
mulheres reclusas: a ordem das Carmelitas Descal¢cas de Nossa Senhora do Carmo
e a ordem das devotas de Nossa Senhora da Conceicdo — as concepcionistas —
ligadas a Ordem Franciscana.A vida de uma reclusa — religiosa ou ndo — era dirigida
de forma a que prestasse obediéncia absoluta aos regulamentos da casa e aos
exercicios e praticas de mortificacBes fisicas e morais. Os conventos eram regidos
pelas regras, estatutos e constituicdes que regiam os conventos e recolhimentos da
Colbnia. As religiosas faziam os trés votos da religido apdés um periodo de noviciado,
ou seja, deveriam aprender a cultivar as trés virtudes maximas: obediéncia, pobreza

e castidade.

Nessa época, a Igreja Catélica encontrava-se bastante desorganizada,
perdendo sua capacidade de influéncia politica (cf. NUNES, 2007). Outras religides
— indigenas, africanas e europeias — atrapalhavam a formacédo de uma populacao
catélica que se mantivesse fiel aos principios catdlicos. A Igreja estava nas maos de

leigos.

Para retirar a forca politica religiosa das Irmandades comandadas por leigos,
a Igreja investe no processo de “clericalizacao” do catolicismo brasileiro, centrando a
acdo religiosa em torno dos sacramentos, para os quais a figura do padre é
indispensavel. Ao mesmo tempo, investe na vinda de religiosas catolicas da Europa,
iniciando um processo chamado de feminizacdo da Igreja. Entre 1872 e 1920,
cinquenta e oito congregacgOes europeias se estabeleceram em terras brasileiras e
outras 19 foram fundadas (NUNES, 2007). Segundo Nunes (2007, p. 491),
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[...] a clericalizagdo do catolicismo brasileiro foi, a0 mesmo tempo, o
processo de sua feminizacdo. A incorporacdo das mulheres pela instituicdo
deu-se em virtude da pretensdo de diminuir ou anular o poder do laicato
masculino. Assim, a feminizacdo do catolicismo no Brasil ndo significa um
investimento das mulheres no exercicio do poder sagrado, representa, de
fato, seu estatuto subordinado. Pode-se mesmo afirmar que é justamente
porque a Igreja manteve, no periodo da reforma catdlica, préaticas e
discursos restritivos em relacdo as mulheres, que ela péde incorpora-las em
suas estratégias de reforma institucional.

As freiras instituiram, ao lado do modelo da clausura, uma outra forma de vida
conventual: as congregacOes religiosas de vida ativa (NUNES, 2007). As freiras
religiosas, ao contrario das freiras enclausuradas do periodo colonial, ttm em seu
projeto uma forma de atuagéo social. A imagem de uma freira € associada a uma
irma de caridade, boa, solicita, atuante e dedicada aos necessitados. Nesse periodo,
a Igreja Catodlica criou uma grande rede de escolas catdlicas sob a direcdo de
religiosas estrangeiras. Em um periodo em que a mulher ainda nédo tinha a liberdade
de atuar socialmente, as freiras eram fundamentais no funcionamento das escolas
para meninas (cf. NUNES, 2007, p. 491).

As religiosas se instalaram em varias regides brasileiras, especialmente na
regido da Bahia, do Rio de Janeiro e de Sdo Paulo. Neste periodo, os fundamentos
organizacionais das congregacdes religiosas tinham como base a ideia de
separacdo do mundo. Na maioria das congregacdes, elas usavam pesados habitos
religiosos, inspirados nas camponesas europeias; 0s conventos eram guardados por
altos muros; os horarios eram rigidos; o siléncio era absoluto nas refeicbes; a

obediéncia e as peniténcias eram préaticas comuns (cf. NUNES, 2007).

Apesar disso, Nunes (2007) salienta que conventos e recolhimentos desta
época nao foram apenas espacos de submissdo. As mulheres também os utilizaram
a seu préprio favor em muitas situacdes como escapar de um casamento nao
desejado e para realizar seu desejo de viver piedosamente. Havia também mulheres
que, refugiadas no claustro, pediram o divorcio de maridos que as maltratavam
fisicamente ou que dissipavam sua heranca. As casas religiosas foram ainda, por
muito tempo, um dos poucos lugares em que as mulheres aprendiam a ler e a
escrever (cf. NUNES, 2007).
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Na opinido da autora, as religiosas brasileiras ndo podem ser tomadas como
mulheres passivas receptoras do discurso masculino e tampouco seguidoras fiéis
das praticas determinadas por eles. Do mesmo modo, elas também ndo podem se
constituir em um bloco homogéneo, que responde de maneira univoca as
exortacoes eclesiais. As reacdes das congregacdes e das religiosas foram variadas
no decorrer do tempo e mostram bem as margens de agédo dos sujeitos implicados
no jogo das relacdes sociais. A historia da vida religiosa no Brasil € marcada por

submissao e transgressodes, passividade e criatividade (cf. NUNES, 2007).

Também no século XIX, muitas prostitutas chegavam da Europa,
especialmente das aldeias pobres da Polonia, Roménia, Russia, Austria, Hungria,
Italia, Espanha e Portugal (LARGMAN, 2008). Havia entre as prostitutas um grande
namero de francesas e de judias. Algumas prostitutas vinham por conta prépria,

outras vinham aliciadas no processo que se chamou “trafico de escravas brancas”.

O “trafico de escravas brancas” era uma operagao organizada por homens
chamados cafetdes ou rufibes, em sua maioria, judeus. Eles visitavam as cidades do
interior, “apaixonavam-se” por uma mog¢a de familia, prometiam casamento,
cumpriam os ritos exigidos pela religido judaica e embarcavam para o Brasil ou para
a Argentina. Antes de chegarem ao local de destino, as jovens percebiam que
haviam sido enganadas, mas ndo havia mais como voltar. Sem direito a cidadania
em um pais estranho, sem familia, sem falar a lingua do pais e vitimas de
persegui¢coes dos “maridos”, s6 restava a elas a pratica da prostituicao (LARGMAN,
2008).

Os cafetdes provinham das principais cidades da época, com destaque para
Paris, Londres, Barcelona, Napoles, Varsovia, Viena e Odessa. Nesta Ultima cidade,
reuniam-se os traficantes das regides balcanicas que, dali, dispersavam-se por
inUmeros paises agenciando o negdcio proprio de mercadoria barata. Boa parte das
"polacas" chegava ao Brasil depois de passarem pela cidade de Buenos Aires,
conhecida, entre 1880 e 1930, como o terceiro centro do trafico de mulheres do
mundo. A cidade era considerada o mercado distribuidor para todo o continente
sulamericano, saindo de la varias mulheres que se destinavam aos bordéis do Rio

de Janeiro.

Para a policia a prostituicdo era doenca necessaria, porém fatal. Segundo

Rago (1991), apoiando-se no médico francés Parent-Duchéatelet, o delegado
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Candido Motta afirmava que a prostituicdo tinha como funcéo social canalizar os
residuos seminais masculinos, como os lixos e 0s excrementos nos esgotos, sendo
inevitavel em qualquer aglomeracdo de homens. Segundo eles, a prostituta era

comparada aos receptaculos dos detritos sociais (p.112).

Uma das tentativas de controle ocorreu no ano de 1897, em S&o Paulo,
quando o Chefe de Policia, Candido Motta, alegou que as mulheres publicas
escandalizavam a sociedade, depondo contra os costumes, envergonhando-a aos
olhos do estrangeiro (MAZZIEIRO, 1988, p. 7). Segundo Mazzieiro (1988, p. 8),

No mesmo ano, foram dadas as seguintes instrucfes aos guardas e as
mulheres: a) Estavam proibidos os hotéis ou conventilhos, podiam as
mulheres morar em casa particular, nunca em ndmero superior a trés,
procurando evitar dessa forma o caftismo; b) As janelas das casas deviam
estar com cortinas duplas e persianas, impedindo assim que o0 que
ocorresse nos seus quartos fosse visto de fora; ¢) Nao podiam chamar,
provocar nem conversar com os transeuntes; d) De noite, as persianas dos
guartos deviam ficar fechadas e elas ndo podiam ficar na porta da casa; €)
Deviam se vestir de forma decente e cobrindo todo o corpo, principalmente
o busto; f) Deviam guardar todo o recato nos teatros e divertimentos
publicos, ndo podendo conversar com homens nesses lugares.

Segundo o autor, o regulamento foi recebido por 220 mulheres publicas e foi
criado um livro para registro de nome, idade e nacionalidade de cada uma. Motta
ressaltava que a intencdo da policia ndo era regulamentar a prostituicdo mas sim

evitar ataques a moral e aos bons costumes.

Em 1908, houve uma nova tentativa de disciplinar o meretricio paulistano. Em
1913, o assunto foi novamente lembrado com um projeto apresentado a Camara de
Séo Paulo. Entre outras determinacgdes, ficou proibido abrir casas de prostituicao
nas ruas movimentadas e perto de quartéis, colégios, escolas, fabricas, templos,
teatros e outras casas de diversdo. Também era necessario que tivessem permissao

para funcionar. O projeto n&o foi aprovado.

Também foram implementadas praticas repressivas que mostraram a relacao
direta entre prostituicdo e transmissdo de Doencas Sexualmente Transmissiveis
(DST). Essas praticas foram exercidas pelo Estado e implementadas com o auxilio
do escrutinio sistematico efetuado pelas autoridades de saude com o reforco de
instituicdes policiais (cf. GUIMARAES e MERCHAN-HAMANN, 2005).
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As doencas venéreas colocaram a prostituta como sujeito no sentido de que
trouxeram a necessidade da implementacdo de uma intervencao profilatica em que
ela foi focalizada. Ela se viu em meio ao debate entre partidarios do
neoregulamentarismo e os do abolicionismo (liberal ou proibicionista) e, ao mesmo
tempo, de uma politica sanitaria implementada no Brasil para o combate a
prostituicdo. As doencas venéreas justificaram a repressdo, tendo como base
discursiva a medicina higienista que fundamentava seus pressupostos na busca do

bem-estar da populacéo.

Uniram-se os discursos da moral com os da medicina. Dentro da moral
burguesa, a prostituicdo tinha lugar desde que controlada pela policia e pelos
médicos (MAZZIEIRO, 1988). As mulheres, por sua vez, sempre encontraram

formas de rebelar-se.

2.4 NOVOS SABERES E NOVAS PRATICAS FEMININAS NO BRASIL: DA
DECADA DE 1960 A ATUALIDADE

As décadas de 1960-1970 foram de grande efervescéncia na sociedade
brasileira. Houve significativas mudancas nas condicbes sociais e, como
consequéncia, na vida das mulheres. Essas mudanc¢as no cenario brasileiro eram
reflexos das rupturas que ocorriam em ambito mundial, em variados campos do
conhecimento. Segundo Courtine (2008), nesta época, o corpo foi inventado

teoricamente®® e, a partir deste periodo, passaria a funcionar como ponto de

** Essa invencgao tedrica surgiu em primeiro lugar da Psicandlise, a partir do momento em que Freud,
observando a exibicdo dos corpos que Charcot mostrava na Salpétriere, decifrou a teoria de
conversdo e compreendeu 0 que iria constituir o enunciado essencial de muitas interrogacdes que
viriam depois: o inconsciente fala através do corpo. [...]. Seguiu-se a esse um segundo passo, que
talvez possa se atribuir & ideia que Edmund Husserl fazia do corpo humano como o “bergo original”
de toda significacdo. Sua influéncia foi profundamente sentida na Franca, e conduziu, da
fenomenologia ao existencialismo, a concepgéo elaborada por Maurice Merleau-Ponty do corpo como
encarnacdo da consciéncia, seu desdobramento no tempo e no espacgo, como “pivd do mundo”. A
terceira etapa dessa descoberta do corpo emergiu do terreno da antropologia, da surpresa que
Marcel Mauss experimentou quando viu, durante a primeira guerra mundial (1914-1918), a infantaria
britanica desfilar num passo diferente do passo dos franceses e cavar buracos de maneira singular.
Talvez nunca se frise bastante até que ponto a nogcédo de “técnica corporal” — as maneiras como 0s
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encontros e desencontros tanto teoricamente quanto no nivel das experiéncias

femininas.

Nas palavras de Courtine (2008, p. 8), nessa década,

[...] o corpo foi ligado ao inconsciente, amarrado ao sujeito e inserido nas
formas sociais da cultura. Faltava-lhe um derradeiro obstaculo a transpor: a
obsessdo linguistica do estruturalismo. Esta, desde o poés-guerra até a
década de 1960, ia, com efeito, enterrar a questdo do corpo com a do
sujeito e suas ilus@es. [...] Mas as coisas comecaram a mudar pelo fim da
década de 1960: isto se deveu provavelmente menos, ao contrario do que
muitas vezes se pensa, a iniciativa dos pensadores do momento do que ao
fato de que o corpo se pds a desempenhar os primeiros papéis nos
movimentos individualistas e igualitaristas de protesto contra o peso das
hierarquias culturais, politicas e sociais, herdadas do passado.

De acordo com Courtine (2008, p. 9), a frase “Nosso corpo nos pertence”,
proferida pelas mulheres na ocasido, mostrou que, se o discurso e as estruturas
estavam ligadas ao poder, “as categorias oprimidas e marginalizadas pensavam ter
apenas 0 proprio corpo para opor ao discurso do poder, a linguagem como

instrumento para impor o siléncio dos corpos”. .

Na década de 1970, movimentos feministas europeu e americano,
guestionando o patriarcado, davam prioridade as lutas pelo direito ao corpo, ao
prazer. Segundo Pedro (2005), a primeira havia sido identificada no final do século
XIX, quando as mulheres reivindicaram direitos politicos (de votarem e serem

eleitas) e econdmicos (de trabalho remunerado, estudo, propriedade e heranca).

No Brasil, vivia-se a primeira fase do feminismo, e as mulheres mobilizavam-
se de diferentes formas. Havia 0 movimento das chamadas feministas, formado por
mulheres que pertenciam as camadas mais intelectualizadas da sociedade. O grupo,
ao lutar contra a ditadura militar e buscar a mudanca politica em nosso pais
(SOARES, 1998, p. 34), transgredia o que era considerado, na época, proprio das
mulheres (SARTI, 2004). As mulheres nele engajadas sofreram duplamente as

desigualdades de género?.

homens, sociedade por sociedade, de maneira tradicional, sabem servir-se do seu corpo — que ele
formulou para explicar seu espanto alimentaria em profundidade toda reflexdo histérica e
antropoldgica dos nossos dias sobre a questao (COURTINE, 2008, p. 7-8).

*® Na época, para o comando guerrilheiro, as mulheres precisavam ter “atitudes de homem?”, isto é, ter
forca fisica, costumes masculinos e frieza para lidar com as emog¢fes (TELES, 1999, p. 71). Além
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Outro grupo de mulheres participava do Movimento Feminino pela anistia.
Esse movimento, iniciado timidamente em1968, quando uma comissao, formada por
um grupo de maes, reivindicou a liberdade dos estudantes presos em lbilna, pode
ser considerado o embrido da luta pela anistia (TELES, 1999). Com a adesao de
inUmeras outras mulheres, chegou ao Ano Internacional da Mulher, 1974, com um

abaixo-assinado em favor da Anistia e um Manifesto da Mulher Brasileira.

Podem-se ressaltar também movimentos femininos a partir dos quais as
mulheres extrapolaram o espaco do lar e foram as ruas lutar contra a alta do custo
de vida e por creches (SOARES, 1998). O Movimento do Custo de vida foi, segundo
Moraes (1996), um dos mais ativos em meados dos anos setenta e pode ser
considerado um bom exemplo da reorganizacdo politica das mulheres em nosso
pais. Organizado por mulheres que sofriam os efeitos do capitalismo na suba dos
precos dos alimentos, 0 movimento, cujo objetivo imediato era a busca por melhores
condi¢cdes de vida na nova sociedade urbano-industrial, nasceu nos bairros e se

fortaleceu a partir das inUmeras associacdes criadas.

O Movimento de Luta por Creche, criado a partir do | Congresso da Mulher
Paulista, em 1979 (TELES, 1999), uniu bairros, sindicatos e grupos feministas.
Segundo Teles (1999), a creche apareceu como a principal reivindicagdo do evento
e, a partir dessa, outras cidades paulistas e outros estados (Rio de Janeiro e Rio
Grande do Sul) aderiram ao movimento. Esse movimento colocou na pauta a
situacdo da crianca filha da familia trabalhadora e rompeu com o estigma do
conceito de creche visto antes como instituicdo assistencialista e ndo como lugar em
que a crianca também poderia ser educada. A partir da luta das mulheres foi criada

a primeira rede municipal de creches no Brasil (TELES, 1999).

Segundo Moraes (1996), os efeitos multiplicadores dessas iniciativas sao
visiveis: o tema foi incorporado as bandeiras de Iuta de esquerda e,

progressivamente, absorvido pelos meios de comunicacdo de massas. Em muitos

disso, durante as estratégias militares, eram delegadas as mulheres as tarefas de observacéo,
levantamento de informacg8es e preparacdo do apoio logistico; o comando, em geral, ficava com os
homens (TELES, 2009). Ressalta-se também que, além das torturas comuns a outros presos
politicos, as mulheres foram vitimas de um dos piores tipos de violéncia impetrado contra as
mulheres: a manipulacdo do vinculo entre mae e filho (SARTI, 2004). Essa violéncia de género
“especifica” das mulheres,foi discutida em 1996, em um seminario organizado pelo Instituto de
Filosofia e Ciéncias Humanas da Unicamp, quando o espaco académico se abriu para debater a
tortura durante a ditadura militar no Brasil (SARTI, 2004).
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desses movimentos, feministas, donas-de-casa e as mulheres profissionais lutaram
lado a lado. As feministas de Sao Paulo, Rio de janeiro, Belo Horizonte e Salvador
encamparam a luta das donas de casa e participaram das frentes de lutas pelas
liberdades democraticas nos anos setenta. Sua participacdo nao sé impulsionou o
discurso de reivindicagcdo popular como a luta por creches, como também ajudou a
tornar mais visivel — por meio de denudncias - os abusos e as discriminagfes contra
mulheres trabalhadoras (MORAES, 1996, p. 11).

Moraes ressalta as condicdes sociais como o fator determinante para que as

mulheres passassem a trabalhar para auxiliar na renda familiar. Em suas palavras,

A disseminacdo das condicbes de vida urbano-industrial exacerbou o
confronto entre o ritmo de vida imposto pelo trabalho assalariado e as
exigéncias da vida doméstica tradicional. O rompimento do modelo familiar
baseado na divisdo do trabalho entre o marido provedor e a mulher dona de
casa aumentou as exigéncias de desempenho feminino, gerando a
denunciada “dupla jornada” (MORAES, 1996, p. 8).

A partir do exposto acima, pode-se perceber que 0s movimentos das
mulheres no Brasil eram organizados a partir das necessidades de cada grupo.
Embora alguns deles néo tivessem visibilidade, a exemplo do grupo das freiras e do
grupo das prostitutas, também se constituiram movimentos femininos que buscaram

agendar-se politicamente.

Nossa opinido tem como ponto de apoio as postulagbes de Shohat (2001),
para quem o feminismo depende de como nés o narramos. A autora questiona a
narrativa modernizadora que desqualifica como feministas, inUmeras mulheres que,
pelo mundo, lutam outras batalhas. Questionando o cénone feminista que nao
autoriza algumas mulheres a se reafirmarem como tais, ela reivindica uma
redefinicdo para o que se entende por feminismo e propde que se alarguem seus
significados para incluir a diversidade das lutas.

Com base nas postulagbes da autora, apresentamos, na sequéncia, 0S
movimentos das mulheres dos conventos e das mulheres dos prostibulos no Brasil a
partir da década de 1960.
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241 Abrem-se as clausuras e as freiras saem as ruas — a dessacralizacao

das praticas sagradas

As bandeiras feministas, levantadas durante a década de 1970, no Brasil,
produziram efeitos no espaco religioso catolico. Conforme defende Rohden (1995, p.
56),

[...] € também no periodo de surgimento e auge do movimento feminista que
nasce uma série de movimentos populares que seriam mais tarde
responsaveis por uma forma de articulagédo entre pertencimento religioso e
a consciéncia de uma identidade feminina.

Entre esses movimentos populares, € possivel citar o agenciamento de
algumas freiras, propiciado pela crise da Igreja Catolica. A crise, cujo &pice se deu
em 1960, obrigou a instituicdo catélica a propor o aggiornamento?®. A estratégia,
usada pela Igreja quase um século depois do Concilio Vaticano 1%/, colocou as

freiras como pecas importantes da reforma institucional®

e as levou as ruas para
trabalhar diretamente com as mulheres das periferias, vivenciar seu cotidiano, dar

assisténcia e também leva-las para a Igreja.

A proposta ndo sé provocou mudancas no corpo de doutrinas como também
no espaco feminino catdlico (NUNES, 2007). Conforme ja apresentado
anteriormente, antes da década de 1960, as praticas femininas catélicas tinham
como base o ideal cristdo, ou seja, a virgindade, e a Igreja fazia um esforco para

“guardar” as mulheres do espacgo sagrado. Segundo Nunes (2007, p.497),

Os fundamentos organizacionais tinham como base a ideia da “separagao
de mundo”, a fuga mundi dos antigos. O ideal religioso exprimia-se na

% A palavra aggiornamento é uma expresséo italiana que significa se colocar em dia com os
conhecimentos mais recentes. Por meio dela, pode-se compreender a iniciativa da Igreja e o “espirito”
do Concilio Vaticano Il: renovar-se para viver os “novos tempos” (BONATO, Maximo. Transformacdes
do catolicismo brasileiro pos-Concilio Vaticano Il: uma analise da acdo pastoral do padre Alberto
Antoniazzi. UFRJ, 2009).

"0 Concilio Vaticano | foi realizado no ano de 1868.

%% No periodo colonial, a Igreja Catdlica ficou nas mdos de homens brancos e leigos, e a Igreja
Catolica, com o objetivo de retomar o poder, convidou as mulheres para participar das atividades da
Igreja, inserindo-as entre a populacédo (NUNES, 2007).
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negacdo de valores, comportamento e normas correntes na sociedade; os
costumes conventuais e as formas de comportamento das religiosas
deveriam ser diferentes para marcar essa distingdo com “o mundo”. Os
modos de vestir-se; 0s pesados habitos religiosos inspirados nas
camponesas europeias em muitas congregacdes; os altos muros rodeando
a area conventual, e mesmo os colégios; os horarios rigidos; as exigéncias
de siléncio as refeicbes; a obediéncia estrita; as peniténcias; enfim, tudo
isso criava um mundo a parte cheio de mistérios que povoavam a
imaginagéo de quantos se acercavam das religiosas.

Depois da década de 1960, esse modo de viver, que assegurava a
apropriacdo do espaco e o controle de seus membros (NUNES, 2007), foi

modificado, e as praticas femininas conventuais foram se dessacralizando.

Os conventos, em sua maioria, viraram casas de moradia, as pesadas vestes
foram trocadas por roupas comuns e o local de residéncia foi separado do mundo do
trabalho. Em 1970, o funcionamento das ordens e congregacfes foi alterado. Um
novo documento suspendeu a prescricdo do canone 607, o qual determinava que,
no ambito dos conventos femininos catolicos, as Superioras e os Ordinarios dos
lugares deveriam vigiar atentamente para evitar que as religiosas, exceto nos casos
de necessidade, saissem de casa sozinhas (NUNES, 2007, p. 499). Com a
retificacdo, a Igreja ndo soO atendeu as reclamacdes de religiosas por mais liberdade
(NUNES, 2007), como também indicou que estava disposta a dialogar com 0s novos
tempos.

No interior dos conventos e ordens religiosas, também ocorreram mudancas
que, segundo Nunes (2007), representaram uma certa democratizacdo das
estruturas internas dos conventos femininos. As dirigentes “superioras” das
comunidades — nos niveis local, nacional e internacional — passaram a ser eleitas

pelos quadros de direcao das congregacdes.

Imaginemos o impacto das freiras, quando, no mundo “de fora”, depararam-se

com o panorama brasileiro. Conforme Nunes (2007, p.496),

nas décadas de 1950 e 1960, periodo de grande efervescéncia na
sociedade brasileira, desenvolvem-se os processos de industrializacdo e de
urbanizacdo acelerada, de decisivo atrelamento da economia ao capital
internacional, mudando-se a composicdo dos blocos de poder nacional. As
transformacdes na area cultural sdo também marcantes. Os meios de
comunicacdo de massa, especialmente a televisdo, interligam pessoas e
grupos. Novos comportamentos no ambito da sexualidade s&o propiciados
pelo uso da pilula anticoncepcional.
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As novas condi¢fes sociais expandiram o mercado de trabalho em nosso pais
e, em face do processo de industrializacdo, esse passou a exigir mao-de-obra
qualificada. A situacdo, que desencadeou o aumento da demanda das escolas
estaduais, diminuindo a oferta dos colégios de freiras, trouxe consequéncias ao ser-
si das mulheres dos conventos. As freiras que, em décadas anteriores, eram
associadas a uma imagem sacralizada de irma de caridade, boa, solicita, atuante e
dedicada aos necessitados, o que lhes dava a possibilidade de exercerem tarefas
para as quais ndo estavam tecnicamente habilitadas, viram-se sem emprego e sem
uma “funcdo” na Igreja. Elas que, antes, por serem “irmas de caridade”, podiam ser
professoras, enfermeiras ou assistentes sociais, sem nenhum diploma ou curso
especifico (NUNES, 2007), precisaram buscar a profissionalizacdo, inclusive em

outras areas que nao apenas na educacao e na saude.

Ao mesmo tempo, 0 contato com o mundo de fora provocou a incorporacao
de elementos constitutivos da mentalidade moderna. O atendimento as
necessidades individuais, o respeito as decisdes pessoais, a valorizacdo da pessoa
e uma visdo dessacralizada da vida, conforme salienta Nunes (2007), substituiram
os principios religiosos como o “esquecimento de si”, que era pertinente dentro dos

conventos.

Em suas reflexdes sobre as mudancas ocorridas na década de 1960, Rohden
(1995) afirma que “a pressao das mudancas culturais que tém origem na década de
1960 e que engloba as reivindicacbes feministas tém constituido uma fonte de

questionamentos sem precedentes”. Em suas palavras,

A Teologia Feminista, que passa a ser produzida no Brasil a partir de 1985,
€ uma elaboragdo teoldgica que investe singularmente na composi¢do entre
religido e alguns pressupostos feministas, referenciada a um movimento de
mulheres organizadas dentro da Igreja Catdlica (ROHDEN, 1995, p. 55).

Conforme apontou Rohden (1995), no ambito da Igreja Catdlica, as
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) sdo a “expressdo mais marcante” da
perspectiva de renovacédo da Igreja e da Teologia que comecou a acontecer na
década de 1960. Trata-se de uma experiéncia de Igreja centrada na “opcéao
preferencial pelos pobres”, que passa a contar com a participacdo ativa das

mulheres, ja integrantes majoritarias das paroquias, embora sem ocupar posto de
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decisdo (1995, p. 56). Quando a atuagdo das freiras ndo mais mobilizou o
episcopado e, assim, comunidades de religiosas inseridas em meios populares nao
mais constituiram estratégia privilegiada de atuacdo, muitas delas optaram por

continuar a trabalhar entre os pobres.

Na década de 1970, a Igreja passou a integrar 0 movimento civil de
resisténcia ao regime ditatorial militar, e as freiras promoveram mudancas
significativas na vida da populacdo. Elas participaram dos movimentos sociais da
época, alguns dos quais criados por sua iniciativa, como o Movimento do Custo de
Vida (cf. NUNES, 2007).

Essa participacao deu-se, sobretudo, por meio da Teologia da Libertag&o cujo
discurso tinha como expressao pastoral as Comunidades Eclesiais de Base (CEBS).
Organizadas no contexto das paréquias tradicionais, as CEBs se desenvolveram,
sobretudo, nas areas rurais e na periferia das grandes cidades, entre as camadas

pobres da populagéo.

De acordo com Nunes (2007), nas décadas de 1970-1980, periodo de
crescimento das CEBs, multiplicaram-se os grupos de religiosas que, motivadas pelo
ideario catdlico, foram viver e trabalhar em bairros pobres, nas areas urbanas e
rurais. Elas elegeram a periferia das cidades grandes ou as areas rurais distantes e
isoladas como campo prioritario de sua ag¢do pastoral. Segundo Nunes (2007), a
vida delas era bem diferente de quando trabalhavam em colégios. No trabalho de
implantacdo e desenvolvimento das CEBs, elas trabalharam exaustivamente; sua
acdo pastoral consistia também em reunir pequenos grupos de fiéis catélicos para
reler a Biblia.

Nunes (2007) ressalta duas questBes relevantes. Para ela, ndo se pode
desconsiderar que a incorporacao das religiosas no processo de renovacédo da Igreja
nao significou um investimento das mulheres no exercicio do poder sagrado, mas. a
incorporacao foi a reafirmagédo do seu estatuto subordinado, tendo em vista que
justamente por manter, no periodo da reforma, a restricdo as praticas femininas, a

Igreja pode incorpora-las em sua estratégia de reforma institucional (2007, p. 491).

A autora (2007) ressalta também o fato de boa parte do trabalho das
mulheres ser feito gratuitamente. Seu sustento vem das congregacdes a que

pertencem ou do trabalho remunerado de uma ou outra das religiosas da
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comunidade. Quando ha pagamento por um trabalho pastoral, nunca é o equivalente
ao que recebem os padres por suas atividades nas parOquias que dirigem. A
ideologia do servico prestado pode explicar essa diferenca e sua aceitacao por parte

das religiosas.

Na década de 1980, o movimento das mulheres incorporou a Teologia da
Libertagéo, o que propiciou a entrada efetiva da mulher como sujeito e objeto na
reflexdo teoldgica institucionalizada, uma area tradicionalmente masculina. As
teblogas percebem uma participacdo diferencial das mulheres nesses novos
movimentos populares e advogam que, no contexto das CEBSs, elas passam a ser
valorizadas a partir de seu cotidiano e de sua experiéncia de vida de mulher pobre.

Nesse periodo, surgem as primeiras publicacdes das mulheres tedlogas.

Rohden (1995) advoga em defesa da ideia de que as condicbes sociais

transformaram as condi¢cfes das mulheres no espaco catélico. Em suas palavras,

As mulheres, tanto as de comunidade de base quanto algumas teélogas,
influenciadas pelo ideério feminista ou mesmo através de ligacbes com
militantes ou instituicbes mais declaradamente feministas, iniciam um
processo de reconhecimento do que seria a “misoginia”, o “sexismo”, a
“opressdo” das mulheres praticada historicamente desde a interpretagédo
dos relatos biblicos até as diferencas de poder nas instancias eclesiésticas
ou nas comunidades (ROHDEN, 1995, p. 53).

Segundo a autora (1995), esse movimento de mulheres ndo pretende o
rompimento, mas a transformacdo dentro de sua proépria tradicdo. O grupo se
assume enquanto sujeito politico a partir da identidade feminina e constitui uma
novidade no contexto da Igreja. Na sua concepcdo, as freiras entendem que o lugar
ocupado pelo sacerddcio na conquista de “poder” pode ser substituido por outras
conquistas no ambito catélico, como por exemplo, o dominio do saber. Para elas, o

poder é conseguido através do conhecimento, da reflexdo e da ciéncia.

Corroborando esse pensamento, Nunes, ao analisar as populagbes dos
conventos da década de 1960, percebeu que, neste periodo, “nem todas as
mulheres se submeteram facilmente as tentativas de enquadramento e
normatizagao de seus comportamentos” (2007, p. 491). Ela ainda ressalta que as
freiras transformaram, em seu beneficio, praticas e discursos de controle de suas

vidas e beneficiaram-se de algumas iniciativas catolicas.
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Outras religiosas continuaram seu trabalho com as comunidades. Na Igreja
Catdlica, as mulheres sao excluidas das funcbes de governo. Somente homens
celibatarios — padres, bispos, cardeais — tém assento nos lugares onde se elabora a
estratégia de atuacdo e se decidem os destinos da instituicdo. Segundo Nunes

(2007), néo raro eclodem conflitos entre elas e as autoridades eclesiasticas.

Para a Igreja, o espaco do saber sagrado (religioso) é masculino por
exceléncia. Esse saber, segundo Nunes (2007), articula-se com a questdo da
exclusdo feminina do poder na sociedade em geral, e nas Igrejas, em patrticular. No
caso da instituicdo eclesial, o homem € o Unico detentor do poder sagrado de
estabelecer a mediacao entre as pessoas e a divindade pelo sacerddcio ministerial.
Além disso, ele detém, com exclusividade, o poder de elaborar o discurso oficial da
instituicdo, através do qual se estabelecem “padrées de normalidade” tipificadores
do que é considerado “feminino” e do que é “masculino”. Tais padrdes, reforcados e
legitimados pelo discurso cientifico a respeito da “natureza feminina”, funcionam
como mecanismos de controle, na medida em que, sendo assimilados como
“préprios”, como “naturais”, qualquer afastamento deles é considerado socialmente e

vivido pelas mulheres como “transgressao”.

As mulheres consagradas tém se articulado no sentido de questionar esse
poder masculino e os canones da Igreja que ndo veem a ordenacdo de mulheres

como uma possibilidade. Segundo ela,

Os padrbes machistas dominantes na cristandade tiveram origem num
tempo em que a Igreja e a sociedade patriarcal eram plenamente correlatas,
guando a Igreja tomou emprestados da sociedade patriarcal padrées de
organizagcdo e os reforcou como simbolos e argumentos teoldgicos. A
questdo da subordinacdo das mulheres é social e religiosa. E parte da
heranca de ideologias seculares e teoldgicas. As Igrejas tém que abordar
esta questdo tanto em termos de organizagdo eclesiastica quanto em
termos de teologia (NUNES, 1991, p. 24 [724]).

Observa-se, assim, que o movimento silencioso das mulheres do espaco
catdlico ndo significa um conformismo com a situagdo vigente. As mulheres do
espaco sagrado reivindicam as conquistas das mulheres na arena social. Para
Ruether (1991), a separacao de religido e sociedade secular em vista do sexismo é

enganosa.
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A seguir, apresentamos o movimento das mulheres prostitutas.

2.4.2 As prostitutas tomam a praca — a publicizacdo das praticas profanas

Pode-se dizer que os movimentos das mulheres do espaco social, no Brasil
da década de 1970, também produziram efeitos nos prostibulos. O movimento das
prostitutas néo tinha visibilidade como ato politico, pois se destacava mais como ato
transgressor ligado a sexualidade. Entretanto, assim como o movimento das freiras,
ajudava a compor o cenario brasileiro da época, marcado por “movimentos de

mulheres”.

As prostitutas iniciaram oficialmente a luta por seus direitos em 1979, ainda
no periodo ditatorial. Segundo Leite (1992), na época, um delegado de policia, ao
assumir a delegacia da jurisdicdo dos pontos de prostituicdo, intensificou a
perseguicdo as prostitutas e travestis e, numa “batida”, dois travestis e uma
prostituta gravida desapareceram. O medo gerou reacdo, e a mobilizacdo, feita
“boca a boca” em todos os prédios de todas as ruas da Boca do Lixo, resultou em
passeata, na Praca da S€, em Sao Paulo. Na ocasido, a participacdo de um grande
namero de pessoas da cidade e a adesdo de artistas famosos ao movimento

provocaram o afastamento do delegado do cargo.

Motivadas pelo resultado da acdo, as prostitutas decidiram realizar uma
assembleia. Convidadas pela atriz e produtora cultural luso-brasileira Ruth Escobar
para realizar 0 encontro em seu teatro, elas lotaram o local e ficaram no foco da

televisdo e da imprensa escrita.

Nesse periodo, a imagem da prostituta era de transgressora das normas, de
uma mulher que ameacava a tranquilidade das familias, perturbava a ordem vigente
e, por isso, devia ser afastada da sociedade. Nas cidades de Sao Paulo e Rio de
Janeiro, as zonas de prostituicdo, em geral, funcionavam em bairros especificos, dos

quais a populacéo procurava manter certa distancia. Segundo Leite (1992, p.126),
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Existe uma caracteristica arquitetbnica interessante em todas as zonas
brasileiras: estdo fixadas no bairro historico da cidade. As casas estdo
caindo aos pedacos, e essa falta de manutencao esta, invariavelmente,
associada a degradacgdo do viver clandestino que é introjetado assim: as
prostitutas s6 podem viver na coisa ruim, entdo cuidam mal do lugar onde
trabalham. Além disso, ha motivos econdmicos e sociais bem concretos: a
prostituicdo ocupa, em principio, areas desvalorizadas. E a zona nao pode
ficar em lugares de grande circulagdo de “pessoas de bem”.

As consideracdes da autora, na passagem acima, reforcam a associacdo da
imagem da prostituta ao feio, ao sujo, ao ruim. Por ser da ordem da sexualidade, a
pratica da prostituicdo deveria desaparecer da sociedade e, mais que isso, deveria
ser punida. Isso explica por que a violéncia policial, disfarcada ou de forma mais
intensa, faz parte do “histérico” da pratica da prostituicdo. A Boca do Lixo e a Boca
do Luxo, pontos “fortes” da prostituicdo de Sao Paulo, na década de 1970/1980,

eram constantemente atacados pela forca policial.

Em meio aos variados grupos de mulheres que se articularam na época, as
prostitutas destacam-se pela organizacdo e pelas consecutivas conquistas. Oito
anos depois de a passeata em S&o Paulo ter sido realizada, isto €, no ano de 1987,
elas realizaram o | Encontro Nacional de Prostitutas, na cidade do Rio de Janeiro

(LEITE, 1992). O tema era 0 mesmo da passeata realizada em 1979: a violéncia.

Em 1988, o grupo publicou o primeiro nimero do polémico jornal Beijo da
Rua. Ele circulou até 1993 e hoje esta guardado na Coordenadoria de Publicacdes
Seriadas da Fundacao Biblioteca Nacional. O jornal foi veiculo difusor da ideia de
gue a prostituicdo € uma forma de trabalho que, embora incomode a sociedade,
deve ser garantida como as outras profissbes. Depois de 2004, o jornal passou a
funcionar virtualmente e € produzido pela ONG Davida. Nele, reafirma-se a

sexualidade como area do prazer e ndo das regras morais.

Em 1989, ocorreu o Il Encontro Nacional de Prostitutas, com a participacdo de
mulheres de 11 estados brasileiros. Na ocasido, a Rede Brasileira de Prostitutas foi
inaugurada, e o Ministério da Saude fez uma parceria com as prostitutas. Desse
periodo em diante, a Rede Nacional de Prostitutas participa de iniUmeros eventos do
Movimento Internacional na Europa e América Latina e principalmente nos EUA. Em
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1999, tornou-se parceira da Rede Latino Americana Caribenha de trabalhadores

sexuais.

Os discursos sobre a pratica da prostituicdo que passaram a circular no Brasil
a partir da década de 1980 resultam de mudancas nas condi¢des politicas e sociais

que colocaram as mulheres desse grupo social na agenda politica do pais.

De um lado, a grande mobilizagdo pés-ditadura que visava restabelecer a
democracia e buscar o exercicio pleno da cidadania para a populacdo brasileira
(GUIMARAES; MERCHAN-HAMANN, 2005) possibilitou as prostitutas colocarem na
pauta nacional seus objetivos politicos; de outro, a epidemia da Aids recolocou as
mulheres prostitutas como protagonistas de um cenério amedrontador, obrigando o
Estado a adotar medidas que, de certa forma, possibilitaram as mulheres desse

grupo instituirem-se como sujeitos do saber de sua pratica.

A partir das décadas de 1980-1990, para o Ministério da Saude, as prostitutas
passaram a ser aliadas no combate as doencas sexualmente transmissiveis. Com a
eclosdo da AIDS, o governo sentiu a necessidade de estreitar os lacos com as

prostitutas para o controle do grupo de risco.

Em 1990 a 1993, foram criadas inUmeras associacfes de prostitutas no
Brasil. Conforme Teixeira Rodrigues (2009), as politicas publicas voltadas a
prostituicdo comecaram a mudar a partir da década de 1990, inaugurando um
periodo de incorporacdo de novos elementos, perspectivas e sujeitos no debate

sobre a prostituicdo e os direitos das pessoas que exerciam a atividade

Em 1994, ocorreu o Il Encontro Nacional das Trabalhadoras do Sexo, no Rio
de Janeiro. As mulheres debatem temas como a lei, a salde e as fantasias sexuais.

Os objetivos foram a reducédo da discriminacao e o reconhecimento da profisséo.

Em 1997, a Comissao de Trabalho, na Camara dos Deputados, analisou o
Projeto de Lei 3436/97 do deputado WigbertoTartuce (PSDB-DF), que propunha a
definicho de regras para o exercicio da atividade e a garantia do direito a

aposentadoria pelo INSS as profissionais do sexo.

Em 2001-2002, as mulheres desse grupo puderam comemorar a primeira
pesquisa, realizada pela UNB, sobre o perfil da prostituta. Na pesquisa, revelaram-
se as fragilidades do movimento e os pontos fortes. Foram entrevistadas 3 mil

mulheres nos estados do Maranhdo, Paraiba e Sergipe (Regido Nordeste), Séo
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Paulo, Belo Horizonte e Rio de Janeiro (Sudeste) e Parana, Santa Catarina e Rio
Grande do Sul (Regido Sul). O trabalho foi encomendado pela Coordenacgao
Nacional de DST e Aids do Ministério da Saude e realizado pela Universidade de
Brasilia, a UnB, em 2001-2002. Prostitutas e técnicos da Rede Brasileira de
Profissionais do Sexo acompanharam tudo, para garantir os direitos das
pesquisadas: entre eles estdo o de receber tratamento para as doengas, caso

fossem detectadas, e o de n&o ter os nomes divulgados.

Em 2002, a profissdo de prostituta foi reconhecida como uma das 600
ocupacoes profissionais do Brasil. Para Gabriela Leite (1992), esse reconhecimento
representou uma grande vitéria ndo sé para ela, mas para todas as mulheres, tendo
em vista que, pela primeira vez, a sociedade civil foi chamada pelo Ministério do
Trabalho para descrever cada ocupagao no lugar de “supostos especialistas”. Neste
ano, no seminario Aids e prostituicdo, foi lancada a campanha “Sem vergonha,
menina”. Em 2003, o Congresso Nacional comecgou a discutir o Projeto do Deputado
Fernando Gabeira, que propfe a legalizacdo das casas de prostituicdo. Gabeira é
autor de projeto de lei que permite a formalizacdo de relacbes de trabalho na
prostituicdo e exige o pagamento pela prestacédo de servigos de natureza sexual. O
projeto esta em tramitagdo na Camara dos Deputados.

Em 2004, a Rede brasileira de Prostituta promoveu planejamento estratégico.
Participou da XV Conferéncia Internacional de Aids em Bangcoc, Tailandia e
consolida sua presenca na articulacao internacional do movimento. Em 2005, elas
decidiram participar do Férum Social Mundial, quando, ao saberem de um seminario
sobre prostituicdo promovido pelo Gapa-RS e Igualdade, no F6rum Social Mundial,
prostitutas de Porto Alegre, ligadas ao NEP, e do Rio, ao Fio da Alma e Davida,
decidiram conferir. Chegando |4, viram que ndo havia nenhuma colega mulher para

falar sobre o assunto. Decidiram, entdo, que era hora de “falar”.

Essas acgbes, que vém reafirmando a luta contra a violéncia e a busca pela
autorrepresentacdo na discussédo sobre seus direitos como categoria profissional,
tém produzido efeitos para as mulheres e para a sociedade. Segundo Guimarées e
Merchan-Hamann (2005, p.528),

Pode-se dizer que a retomada do debate sobre a prostituicdo sob o efeito
catalizador da epidemia da AIDS acontece no contexto de um cenario
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politico significativamente diferenciado daquele em que se deram as
discussdes sobre o controle da sifilis. Nos dias de hoje, apesar de a
prostituicdo ainda ser comumente pensada em sua associacdo com a
marginalidade, ha a explicitacdo de um discurso que emerge da politizacédo
de quem exerce a prostituicdo, reivindicando o direito de exercer a profissao
em condic6es dignas com a garantia de direitos e o cumprimento de
deveres.

Esse reconhecimento pelos direitos das prostitutas como profissionais resulta
das novas condi¢des sociais que vém mudando a situacdo das mulheres na esfera
social e também as condi¢cdes da propria prostituta. A narrativa historica sobre a
prostituicdo confere a identidade social da mulher prostituta como sendo construida
a partir da sua condicdo de transgressora das regras e normas estipuladas
socialmente para o exercicio da feminilidade (GUIMARAES e MERCHAN-HAMANN,
2005).

A partir de Guimardes e Merchan-Hamann (2005), pode-se entender tanto a
construcdo do estigma em relagdo ao exercicio da prostituicdo, quanto o0s
mecanismos de respostas sociais de discriminacdo e preconceitos. Eles decorrem
da sucesséo de fatos historicos, nos quais a prostituta foi responsabilizada pela

disseminacao de doencas adquiridas pelo ato sexual.

Os mesmos autores (2005) citam como exemplo os pressupostos vinculados
aos ideais higienistas, em que a prostituta foi considerada como uma ameaca para a
construcdo da familia no contexto das expectativas da edificacdo do Estado. As
mulheres envolvidas na pratica da prostituicdo foram categorizadas como
responsaveis pela degradacao fisica e moral dos homens e, por extensdo, pela
destruicdo das familias. Também foram acusadas de perverter, com o exemplo
desregrado de sua vida publica e do exercicio de sua sexualidade, a moral da

mulher-mae, cuidadora, restrita a vida privada do lar.

Entretanto, ha mudancas, em parte propiciadas pela midia, que nos permitem
ouvir a voz das proéprias prostitutas. No discurso de algumas delas, a pratica da
prostituicdo é uma profissdo como outra qualquer. Segundo Leite, na década de
1970, em S&o Paulo, ela podia ser uma das profissbes mais rentaveis. De acordo
com Leite (1992), na Zona da Boca do Lixo em S&o Paulo, na década de 1970, uma
prostituta podia ganhar em uma semana mais do que ganharia em um més como

secretaria em um dos muitos escritérios que buscavam funcionarias.
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Do mesmo modo, a sexualidade, vista sob suas lentes, ganha um outro

estatuto. Leite (1992, p. 88) assegura que

[...] as fantasias sexuais estdo num plano muito mais complexo que
qualquer teoria ou discurso politico, que ndo entendem ou desconhecem
esse fator primordial. A sexualidade anda muito rapido, € mais complexa do
gue o pensamento. Com ela, 0 homem passa a ter seus voos mais altos e
claros. Enquanto o pensamento trai, a sexualidade escancara todas as
portas, tira o freio e inicia a nossa viagem pessoal.

Para Leite (1992, p.144), a prostituta desempenha uma funcéo didatica. Nas

palavras da autora,

Nenhuma acdo educativa nessa area vai dar certo enquanto eles néo
sairem do esqueminha burocratico, enquanto eles ndo se livrarem do
preconceito e passarem a atuar na comunidade através dos
empreendedores que ha em todo grupo social. Ou seja, quem melhor pode
informar e orientar a prostituta em relacdo a esses problemas é outra
prostituta. Essas pessoas, no nosso programa, sao chamadas “agentes
multiplicadores”, o que deixa bastante claro o carater do trabalho deles.

O movimento das prostitutas vem se constituindo em um movimento politico a
partir do qual elas vém conquistando alguns direitos ou, pelo menos, tendo mais
visibilidade. Para elas, os “novos tempos” trouxeram possibilidade de politizagao,
mesmo que isso ocorra, conforme alegam Guimaraes e Merchan-Hamann (2005), a
partir do estreitamento da relacdo com o governo e com parte da sociedade para

controle do “grupo de risco” que elas representam.

Na sequéncia, apresentamos o dispositivo analitico e explicitamos de que

maneira ele deu suporte a analise das sequéncias discursivas.



3 O DISPOSITIVO ANALITICO - AS FDs QUE ORGANIZAM O DISCURSO
DAS FREIRAS E DAS PROSTITUTAS CONTEMPORANEAS

Nosso incansavel trabalho de analistas de discurso inicia com a busca pela
configuracdo de uma metodologia que corporifique as reflexdes sobre o corpus que
vamos analisar. De acordo com Orlandi (2004), como a AD nao tem uma
metodologia “pronta”, cabe a nds, analistas, a partir da leitura e da interpretacdo do

corpus, explicitarmos os mecanismos de funcionamento do discurso. Para a autora,

[...] do ponto de vista da analise de discurso, o que importa é destacar o
modo de funcionamento da linguagem, sem esquecer que esse
funcionamento ndo é integralmente linguistico, uma vez que dele fazem
parte as condi¢cdes de producdo, que representam o mecanismo de situar
0s protagonistas e o objeto do discurso (ORLANDI, 1996, p. 117).

Para que o analista perceba esse modo de funcionamento do discurso, €
importante o constante movimento de leitura e releitura do corpus, o vai e vem entre
a teoria e os discursos. Nesse movimento, é possivel, de acordo com Ernst- Pereira

(2009), identificar a relagéao entre linguagem, sujeito e ideologia.

Com base nas postulacfes de Ernst-Pereira (2009), atentamos primeiramente
para alguns saberes que, na linearidade do intradiscurso, parecem manter a relacéao
dicotomica entre as mulheres dos dois grupos®®. A partir desses saberes,
propusemos a configuragdo metodolégica de uma FD Sagrada e de uma FD
Profana. A primeira abriga saberes que organizam o discurso das freiras, e a

segunda abriga saberes que organizam o discurso das prostitutas.

Depois, no movimento entre o corpus e a teoria, atentamos também para o
que nos incomodava na leitura do arquivo, isto €, na insisténcia da referéncia a
mulher tanto no discurso das freiras quanto no discurso das prostitutas, conforme

ilustramos a seguir:

Discurso de uma freira

 Os saberes serdo apresentados e discutidos na analise do corpus (capitulo 5).
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Pra mim ser mulher hoje... E assim como se a mulher hoje tivesse
conquistando mais o seu espaco... E como se a mulher hoje tivesse muito
mais oportunidade mesmo no mundo do trabalho. Mudou bastante... A
mulher é muito.. Nao que néo existe preconceito, né. A mulher é ainda muito
preconceituada. Mas ela é mais independente. Na questdo do trabalho, em

casa, em tudo...

Mulher no volante, a mulher € muito mais cuidadosa, prestam muito

mais atencdo. E uma quest&o de consciéncia.

Acho que néo so a oragdo (retomando o que o sujeito um havia dito),
Mas assim... Ao ponto que vocé... Porque a mulher n&o vai ter filhos, nao vai
ter a questdo de sentir prazer com o marido... Tudo, certo? Mas assim, a
mulher como religiosa, ela vai sentir prazer com tudo o que ela faz. Desde se

doar pras pessoas acho que a mae também se doa para os filhos.

Discurso de uma prostituta

Mulher aguela mulher que se dedica ao lar, aos filhos, a sua saude,
a sua profissdo, seus cuidados... Como mulher. Eu sou mulher, me sinto
muito mulher e admiro muito a mulher. Gostaria que todas as mulheres se

cuidassem assim como eu.

Consideramos que essa insisténcia do referente “mulher” caracteriza o
‘excesso” que, assim como a “falta” e o “estranhamento”, auxiliam no
reconhecimento de sequéncias discursivas que possibilitam criar 0 gesto para a
analise (cf. ERNST-PEREIRA, 2009).

Ernst-Pereira (2009, p. 5) propde que “0 excesso é uma estratégia discursiva
que se caracteriza por aquilo que esta demasiadamente presente no discurso”. Para
ela, a repeticdo de palavras, que se constitui em “acréscimo necessario” ao sujeito,

no discurso, tem o objetivo de garantir a estabilizacdo de determinados efeitos de
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sentido. A autora esclarece que essa “garantia”, que ndo é da ordem consciente,
pode estar relacionada ao perigo e a iminéncia de emergirem outros sentidos, ndo

desejados pelo sujeito.

A selecdo desses elementos (os saberes e o referente mulher) no corpus esta
relacionada diretamente a nocdo de FD que ancora nossa analise. O termo, surgido
em 1969, nos estudos de Michel Foucault, na obra “Arqueologia do saber”, foi
incorporado aos pressupostos da AD por Michel Pécheux. Nessa linha teorica,
entretanto, tornou-se indissociavel da nocao de ideologia. Pécheux e Fuchs (1997a)
reiteram essa indissociabilidade quando relacionam ideologia e discurso. Nas
palavras dos autores,

(...) a espécie discursiva pertence, assim pensamos, ao género ideoldgico,
o que é o mesmo que dizer que as formacgdes ideoldgicas (...) “comportam
necessariamente, como um de seus componentes, uma ou varias
formacdes discursivas interligadas que determinam o que pode e deve ser
dito (...) a partir de uma posi¢do dada numa conjuntura”, isto €, numa certa
relacdo de lugares no interior de um aparelho ideolégico, e inscrita huma
relacdo de classes. Diremos, entdo, que toda formacéo discursiva deriva de
condi¢des de producdo especificas (...) (PECHEUX & FUCHS, 1997a, p.
166-7).

Essa relacdo entre ideologia e FD veio sendo reconfigurada nos trabalhos de
Pécheux. No primeiro momento da teoria, ele propés a nocdo de FD como um
espaco fechado, dotado de unicidade. Nesse momento tedrico, ele supds um sujeito
totalmente assujeitado a ideologia. Esse assujeitamento teria como efeito uma
tomada de posicdo nomeada por ele de primeira modalidade, a partir da qual o
sujeito do discurso assumiria uma posicdo condizente com o discurso do “bom

sujeito”. Conforme as palavras do proprio Pécheux (1997b, p. 172),

a tomada de posigao resulta de um retorno do “Sujeito no sujeito, de modo
gue a nao-coincidéncia subjetiva que caracteriza a dualidade sujeito/objeto,
pela qual o sujeito se separa daquilo de que ele toma consciéncia e a
propoésito do que ele toma posicdo, € fundamentalmente homogénea a
coincidéncia-reconhecimento pela qual o sujeito se identifica consigo
mesmo, com seus semelhantes e com o0 Sujeito. O desdobramento do
sujeito — como tomada de consciéncia de seus objetos — é uma
reduplicacdo da identificacao.
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Essa modalidade de tomada de posicdo, que mostra uma relagéo
extremamente fechada do sujeito com a FD, foi apresentada na obra Semantica e
Discurso, de 1975. Indursky (2007) explica que, neste momento tedrico, ainda néao
ha espaco para a diferenca ou para a contradicdo. Com essa tomada de posicao, so
h& espaco para a reduplicacdo da identidade, por conseguinte, sé ha lugar para os
mesmos sentidos. A identificacdo do sujeito se da com a forma-sujeito responsavel
pela organizacéo dos saberes que se inscrevem na FD. Nessa tomada de posicéo, a
partir da qual o sujeito se identifica com os saberes da FD que o constitui, funda-se a

unidade imaginaria do sujeito do discurso.

Na mesma obra Semantica e Discurso (1975), Pécheux propde mais duas
modalidades de tomadas de posicdo, que relativizam o retorno do sujeito do
discurso a forma-sujeito, o que Ihe permite avancar nos estudos sobre a FD e a
forma-sujeito. Na segunda modalidade, ndo h& mais superposi¢do ou recobrimento;
tampouco identificacdo plena (como na primeira modalidade). H&, segundo Pécheux
(1997b), uma relacao de distanciamento, de duvida, de revolta e de contestacdo por
parte do “mau sujeito” em relagao ao sujeito universal. Ou seja, 0 sujeito luta, no seu

préprio terreno, contra a evidéncia ideoldgica. De acordo com Indursky (2000, p. 73),

Tal tensdo, que ocorre no interior da Forma-sujeito, estabelece a diferenca
no seu interior e, por conseguinte, no ambito da Formacao Discursiva, dai
decorrendo a instauracdo da diferenca e da contradicdo, ndo apenas no
ambito da Formagé&o Discursiva, mas também na prépria constituicdo da
Forma-suijeito.

Nessa segunda modalidade, o sujeito permanece no “espago discursivo” da
mesma FD, mas pode assumir diferentes posicées-sujeito, o que vai produzir efeitos
também na forma-sujeito. Segundo Indursky (2000, p. 73), instauram-se a diferenca
e a contradicao “ndo apenas no ambito da FD, mas também na prépria constituicio
da forma-sujeito”. Desse modo, a forma-sujeito passa a ser pensada em seu

desdobramento.

A terceira modalidade proposta por Pécheux (1997b, p. 217) é a
desidentificacdo, tomada de posi¢cdo que, assim como a segunda modalidade,
trabalha na e sobre a forma-sujeito. A diferenca € que, enquanto a segunda trabalha

no ambito da mesma FD e, por seu viés, no ambito da mesma forma-sujeito, a
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terceira modalidade “rompe com a FD em que se inscreve e, por consequéncia, com
a forma-sujeito que organiza os saberes da referida FD” (INDURSKY, 2000, p. 74).
Nessa modalidade, o sujeito do discurso identifica-se com a forma-sujeito pelo viés

de uma posicao-sujeito inscrita em uma FD (cf. INDURSKY, 2000, p. 77).

Segundo Pécheux (1997b, p. 217), essa modalidade realiza o trabalho de
transformacao-deslocamento da forma-sujeito “e ndo uma pura e simples anulagao”
da mesma. Ha, portanto, um processo de desidentificacdo do sujeito da enunciagao
com os saberes que afetam a forma-sujeito “universal’, mas “esse efeito de
desidentificacdo se realiza paradoxalmente por um processo subjetivo de
apropriacdo dos conceitos cientificos e de identificacio com as organizagbes
politicas ‘de tipo novo” (PECHEUX, 1997, p. 217).

Nas palavras do autor,

A ideologia — eterna enquanto categoria ndo desaparece, isto é, enquanto
processo de interpelacdo de individuos em sujeitos - ndo desaparece; ao
contrario, funciona de certo modo as avessas, isto €, sobre e contra si
mesma, através do “desarranjo-rearranjo” do complexo das formagdes
ideolégicas (e das formacdes discursivas que se encontram intricadas
nesse processo) (PECHEUX, 1997b, p. 217-8).

A partir da reflexdo sobre as modalidades de tomada de posi¢éo, ndo se pode
pressupor que as freiras recortardo apenas saberes que remetem ao “ser mulher”
nos conventos e que as prostitutas recortardo apenas saberes que remetem ao “ser
mulher” nos prostibulos. Com base nos pressupostos da AD, podemos pressupor
gue se o interdiscurso é o lugar em que se constituem 0s objetos dos quais um
sujeito enunciador se apropria para fazer deles objeto de seu discurso (COURTINE,
2009, p. 74), as mulheres recortardo saberes das FDs que as constituem, os quais
“‘demarcariam zonas de regularidades discursivas”, mas também trardo junto outros

saberes, recortados das mesmas FDs (Sagrada/Profana) ou de outras FDs.

Neste momento da tese, pode-se observar que a relagdo dicotdbmica no
discurso das mulheres dos dois grupos € intermediada pela referéncia a mulher,
gue, em algumas tomadas de posicao, é efeito da identificacdo com posi¢des-sujeito
ocupadas pela mulher do espaco social: a posicdo-sujeito mée e a posi¢cao-sujeito

Profissional. Ao se identificarem com essas outras posi¢coes, as mulheres dos dois
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grupos trazem para seus respectivos espacos discursivos, saberes sobre a mulher
mae-trabalhadora. A imagem da mae remete aquilo que a cultura inculcou no “ser
mulher” e também a formas de uma dupla opressdao, conforme apontam
historiadores. A imagem da profissional remete a mulher contemporanea que luta
por um espaco no mercado de trabalho. Essas duas posi¢des-sujeito, em nosso

pais, nem sempre foram dissociadas, conforme a historia nos fez acreditar.

Del Priore (2007, p. 78), discutindo a condicdo feminina no espaco social na
época do Brasil colonial, ratifica que a imagem da mulher era associada a um corpo
inferior, destinado a procriacdo e sem controle moral. Segundo a autora (2007), essa
imagem era o reflexo das condi¢des sociais em que o atraso cientifico de Portugal
contrastava com o0 avanco de outras partes da Europa. Francga, Inglaterra ou
Holanda experimentavam, entre 1620 e 1650, o progresso intelectual e uma
revolugdo no plano cientifico; em contrapartida, varios fatores contribuiram para o

atraso da medicina portuguesa.

Esse cenario, que tinha como protagonista a Inquisicdo, a qual transformou o
renomado curso de medicina de Coimbra em simbolo do escolasticismo e do
pensamento medieval, era transportado para a colbnia. O resultado foi a
disseminacdo de conceitos médicos que subestimavam o corpo feminino,

associando-o unicamente a reproducao.

Essa imagem do corpo feminino que explica, em parte, a proibicdo da
fundacdo de conventos e da préatica da prostituicdo na colbnia, sobredeterminou
durante o Brasil colénia e colocou o corpo feminino a servico da politica de
povoamento. As mulheres do Brasil colonial eram proibidas de exercerem quaisquer
outra funcdo que nédo fosse de reprodutoras biologicas e sociais (NUNES, 2007). As
fronteiras deveriam ser defendidas contra os ataques de inimigos, cobicosos das
boas e ricas terras brasileiras, e o concubinato com as negras e com as indias,
costume na colbnia, era uma das preocupacdes da Coroa. Ndo era viavel a
formacao de uma populagdo mestica sem o contrapeso de uma populacao branca,
de raizes lusitanas. Era necessario procriar para garantir a hegemonia branca da
metrépole também na colonia (NUNES, 2007, p. 484).

No final do século XIX e inicio do século XX, a imagem da mulher no Brasil
continuou associada a figura da mée. Segundo Rago (2007), a ideologia da

maternidade foi revigorada pelo discurso masculino e, neste periodo, ser mae
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continuou a ser a principal missdo da mulher. O discurso da maternidade foi
associado ao ideal de formacdo da identidade nacional. Segundo Rago (2007,
p.592),

Nos anos 20 e 30, a figura da “mae civica” passa a ser exaltada como
exemplo daquela que preparava fisica, intelectual e moralmente o futuro
cidaddo da patria, contribuindo de forma decisiva para o engrandecimento
da ndo. A imagem da Maria foi fortemente valorizada, enquanto a figura da
mulher “fatal”, poderosa, ameagadora e demoniaca, como Salomé, invadia
0 palco e fazia grande sucesso.

Esse ideal da maternidade incorporado pelos médicos, pela Igreja, pelos
liberais, os industriais e muitos operdrios anarquistas, socialistas e comunistas era
em parte fundamentado pelos ensinamentos de Augusto Comte. De acordo com
Rago (2007, p. 592),

Seguindo os ensinamentos de Augusto Comte, os membros do Apostolado
Positivista do Brasil entendiam que a mulher ndo deveria possuir dinheiro —
um objeto sujo, degradante e essencialmente masculino, portanto, contrario
a sua natureza. A mulher deveria se restringir ao seu “espacgo natural”, o lar,
evitando toda sorte de contato e atividade que pudesse atrai-la para o
mundo publico. A medicina fundamentava essas concep¢fes em base
cientificas, mostrando que o cranio feminino, assim como toda sua
constituicdo bioldgica, fixava o destino da mulher: ser mée e viver no lar,
abnegadamente cuidando da familia.

Na tentativa de reafirmar a inferioridade da mulher, muitos repetiam os
argumentos do médico italiano Cesare Lombroso, para o qual o amor de uma mulher
por um homem nao era sexual. Era uma forma de devotamento que existia entre um
ser superior e outro inferior (RAGO, 2007, p. 592).

Entretanto, nesse mesmo periodo, a necessidade de substituicdo da mao-de-
obra escrava, especialmente depois da promulgacdo da Lei do Ventre Livre e da
Abolicdo dos Escravos, fez com que o0 governo passasse a incentivar a imigragéao de
europeus. Com isso, entraram no pais, em 1930, em torno de 3,5 milhdes de
imigrantes. Um tergco deles, ou melhor, 1.160.000 eram italianos; 1milh&o,
portuguesa; 560 mil, espanhdis; mais de 112 mil eram alemas; 108 mil, russos e 79
mil, australianos (RAGO, 2007).
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Neste fluxo intenso, o Brasil foi “invadido” por um grande contingente de
mulheres estrangeiras - italianas, espanholas, portuguesas, alemas, romenas,
polonesas, hudngaras, lituanas, sirias, judias (cf. RAGO, 2007). So6s ou
acompanhando suas familias, elas vinham motivadas pelo sonho de “fazer a
América”.

Muitas dessas mulheres vinham com suas familias trabalhar na lavoura, nas
fazendas de café, nas fabricas que surgiam nas cidades (RAGO, 2007). As familias
estrangeiras imigravam para fugirem do processo de proletarizacdo em seus paises
de origem, do desemprego causado em parte pela perda de terras. Elas vinham
motivadas pela possibilidade de manterem um tipo de trabalho de bases familiares
(SILVA, 2007, p. 555).

Rago (2007) e SILVA (2007) nos ajudam a compreender a situacdo das
mulheres que chegaram ao Brasil no século XIX e que contribuiram para formar a
identidade das mulheres brasileiras. Segundo Rago (2007), embora ndo haja muitos
estudos que documentem a presenca das mulheres no Brasil do século XIX, a
presenca feminina era macica. A autora afirma, em seus estudos, que, de acordo
com o censo de 1890, em nosso pais, existiam 119. 581 mulheres estrangeiras
contra 231. 731 homens.

Grande parte desse contingente de mulheres que chegou ao Brasil neste
periodo se constituiu uma classe trabalhadora que, a despeito das violéncias de
género e do apagamento enquanto trabalhadora e enquanto mulher, modificou
alguns métodos de conduta, mudando também o perfil de uma sociedade feminina

gue estava se formando.

SILVA (2007) discute a situacdo da mulher colona, a qual, acompanhando as
mudancas econbmicas, mais tarde, passa a boia-fria. Rago (2007) atém-se a
realidade da trabalhadora fabril. Em comum entre essas duas classes de
trabalhadoras, uma realidade de exploracdo e de apagamento enquanto forca

produtiva de trabalho.

De acordo com Silva (2007), a mulher colona chegou ao Brasil nas ultimas
décadas do século XIX. A colona fazia o servico domeéstico e trabalhava nas
lavouras, mas ficava sob a tutela do marido, que assinava o contrato de trabalho

com o fazendeiro. A entrada no Brasil em familia era uma exigéncia do servico de
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imigracdo, 0 que permitia ao fazendeiro obter uma mé&o-de-obra barata fornecida
pelos membros femininos e infantis.

Além de trabalhar nas lavouras como “meia enxada™’, o que era uma

vantagem para os fazendeiros, a mulher colona era importante porque era
responsavel por gerar, criar e cuidar dos futuros trabalhadores. Seguindo a moral da
época, ela era mae, filha ou esposa (SILVA, 2007, p. 557).

Vale ressaltar que o sistema de contratar a familia do trabalhador, dar-lhe um
pedaco de terra para morar e plantar era a realidade dos trabalhadores brancos,
imigrantes. A situagdo dos negros que viviam no Brasil era diferente. Eles n&o
recebiam parcela de terras para a subsisténcia e cuidavam dos piores cafezais.
Além disso, eram contratados por tempo determinado e individualmente, mesmo que
fossem casados e com filhos (cf. SILVA, 2007). Isso significa que as mulheres

negras estavam em pior situagcédo do que as mulheres colonas.

Com o processo de modernizacdo da agricultura na virada dos anos 50 para
0s anos 60, surgiu o volante, trabalhador individualizado, temporério residente nas
cidades-dormitérios, o boia-fria. Isso provocou mudanca na estrutura da familia. O
homem passou a ter seu trabalho desvinculado do trabalho da mulher e dos filhos, e
a colona, parideira de muitos filhos, futuros trabalhadores, ndo interessou mais aos
grandes fazendeiros (cf. SILVA, 2007).

Assim, depois de cumprido seu papel de produtora de bracos para as
lavouras de café, sob a tutela do pai-marido-patrdo, a mulher colona viu-se sozinha,
sem marido, sem patrdo e com filhos para criar. Com a necessidade de sustentar a
casa e os filhos, ela passou a boia-fria. Perfilou-se no eixo dos canaviais, laranjais e
cafezais. Se antes, estava “protegida” pela estrutura familiar, precisou realizar atos
até entdo considerados “de puta”. “Pegar um caminhao”, ato praticado apenas por
“‘mulheres deslavadas, mulheres que queriam estar no meio dos homens”, virou a

sua rotina.

Se antes, precisava ganhar filhos para garantir o trabalho da familia, como

boia-fria, precisou renunciar a eles, tendo em vista que, para trabalhar, era solicitado

% Essa expressdo origina-se da expressdo “‘enxada”, usada para o trabalhador adulto do sexo
masculino, acima de 17 anos de idade, com plena capacidade fisica e dedicado integralmente ao
trabalho no cafezal e na roca (SILVA, 2005, p. 557). Meia-enxada significa “aquele que produz a
metade”.
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um atestado médico de esterilidade. Teve de esconder a gravidez sob as vestes,
burlando o rigido controle dos empreiteiros de mao-de-obra que a impediam de subir
nos caminhfes que transportavam os boias-frias. Também precisou esconder o
corpo nado so6 pela necessidade de se proteger do sol, dos mosquitos, das cobras e
das préprias plantas, mas também pela necessidade de esconder a condi¢do
feminina, objeto de desejo dos homens.

Na percepcao de Silva (2007), tudo isso somado aos salarios menores e, em
geral, sem registro na carteira de trabalho, acrescido da dupla jornada e da
responsabilidade pela educacdo dos filhos tornou mais visivel a exploragdo do
trabalho feminino. A autora ressalta ainda a violéncia de género imbricada no
trabalho nas lavouras da qual a mulher ainda hoje € vitima pela sua “natureza”. Ela
menciona um tipo de trabalho que ha nos canaviais, realizado pelas “meninas do
descarte”, que acompanham a cana desde o nascimento. Silva (2007) explica que a
cana, antes de ser plantada definitivamente, é observada nos Experimentos,
verdadeiros laboratérios na area rural. Logo apos o plantio, sdo observadas as
variedades e as possiveis doengcas da cana. As “meninas do descarte” sao
encarregadas de reconhecer a doenca, classifica-las e recuperar a planta. Esse
processo envolve a retirada das partes afetadas — descarte — e a aplicacdo de

agrotoxico.

As “meninas do descarte” sdo selecionadas pelos técnicos e fiscais. Elas
devem ter um certo grau de escolaridade, pois a tarefa exige que as doencas sejam
anotadas e contadas. Além do podao e das plantas doentes, elas andam com
caderno e lapis para anotacfes e com uma bomba de veneno as costas. Segundo
os técnicos e fiscais, apenas as mulheres sao capazes de realizar esta tarefa, pois
ela exige cuidados com a cana desde o nascimento. E uma tarefa considerada de
mulher, segundo SILVA (2007).

Nessa retrospectiva historica cujo objetivo é discutir o corpo feminino como
meio de reproducéao (de filhos e de forca de trabalho), vale mencionar o contingente
de mulheres que chegou ao Brasil nesta época de imigracéo europeia e foi trabalhar
nas fabricas. A industrializacdo brasileira teve inicio no Nordeste do pais entre as
décadas de quarenta e sessenta do século XIX e, depois, deslocou-se para a regido

sudeste. Na passagem do século XIX, o Rio de Janeiro reuniu a maior concentracéo
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operéria do pais, tendo sido superado por Sdo Paulo apenas no ano de 1920 (cf.
RAGO, 2007).

Em 1912, havia muitas mulheres trabalhando nas fabricas. Os inspetores do
Departamento Estadual do Trabalho visitaram estabelecimentos fabris e
constataram que, em um total de 1.775 operarios, 1.340 eram do sexo feminino. Nos
anos subsequentes, essa situagcdo ndo mudou. Mulheres e criangas continuaram a
ser maioria nas fabricas (RAGO, 2007). Além de trabalhar nas fabricas, as mulheres
trabalhavam como costureiras e completavam o orcamento doméstico trabalhando
em casa, muitas vezes, até 18 horas por dia para alguma fabrica de chapéu ou
alfaiataria.

Mas, ao contrario do que se pensa, as trabalhadoras fabris ndo foram
substituindo os homens nos postos de trabalho. Elas foram sendo expulsas dele, a
medida em que a industrializagéo foi avancando e a forga masculina de trabalho foi
sendo incorporada. Em 1872, as mulheres constituiam 76% da forca de trabalho; em
1950, elas passaram a representar 23% (RAGO, 2007).

Mas apesar da modernizacdo e da forca de trabalho da mulher, a moral da
época continuou tanto nas camadas ricas quanto nas pobres. A fabrica, apesar de
fornecer o sustento para muitas familias, era descrita como “antro de perdi¢ao”,
“bordel” ou “lupanar”, enquanto a trabalhadora era vista como totalmente passiva e
indefesa (RAGO, 2007). Os jornais da época enfatizavam o papel de uma boa

mulher.

Segundo Rago (2007, p. 589),

As trabalhadoras pobres eram consideradas profundamente ignorantes,
irresponsaveis e incapazes, tidas como mais irracionais que as mulheres
das camadas médias e altas, as quais por sua vez, eram consideradas
menos racionais que 0s homens. No imaginario das elites, o trabalho bracal,
antes realizado em sua maior parte por escravos, era associado a
incapacidade pessoal para desenvolver qualquer habilidade intelectual ou
artistica e a degeneracéo moral. Desde a famosa costureirinha, a operaria,
a lavadeira, a doceira, a empregada doméstica até a florista e a artista, as
vérias profissdes femininas eram estigmatizadas e associadas a imagens de
perdicdo moral, de degradacéo e prostituicao.

Observa-se, assim, que a mulher, apesar de estar inserida no mercado de

trabalho, continuava a ser “invisivel” socialmente. O trabalho que, para ela, era uma
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questdo de sobrevivéncia de sua familia, estava vinculado a questdo moral. O
discurso médico colocava a trabalhadora das fébricas como responsavel pela
disseminagao de uma “praga social”’, a prostituigdo. O Dr. Potyguar de Medeiros,
meédico que, na época, estudava a profilaxia da sifilis, insistia na idéia de que se
deveria proporcionar educag¢do as mulheres das classes desafortunadas, pois era
desse meio que saia “0 grosso das prostitutas”. Segundo Rago (2007), era uma
referéncia as operarias, modistas etc. que, na opinido do meédico contribuiam

“maiormente para a classe das meretrizes” (RAGO, 2007, p. 589).

A partir das décadas de 1960-1970, as mulheres comegaram a ter mais
visibilidade. No Brasil, a abertura dos conventos, a luta das minorias por mais
direitos (inclusive das prostitutas) bem como o avan¢o nos Estudos Feministas
fizeram com que as praticas femininas ficassem “extremamente coladas”. Nesse
contexto, embora alguns grupos femininos n&o vissem suas demandas na pauta das
reivindicagfes, alguns efeitos se faziam sentir. Esse periodo foi discutido no

segundo capitulo (secéo 2.4)

Em condi¢des sociais mais atualizadas, embora aparentemente as mulheres
parecam ter conquistas a comemorar, a exemplo da eleicdo de uma presidenta, iSso
nao significou uma mudancga significativa na imagem das mulheres do espacos

social.

A midia, poderoso agente do capitalismo, ao mesmo tempo em que mostra 0s
avancos na condicdo feminina, encarrega-se de colocar o corpo feminino a servico
do mercado. N&o raro, transforma mulheres comuns em “‘musas”, “rainhas”,
“‘imperatrizes”, e as depde, substitui, tudo a0 mesmo tempo, bastando para isso, o
aparecimento de outro corpo feminino, capaz de manter os holofotes sobre si. Nas
constantes emissdes do loftstory®, por exemplo, a midia torna-se um grande palco

em que o corpo feminino é celebrado (e sacrificado).

SO para ilustrar, relembremos o episédio que o Brasil e 0 mundo inteiro
acompanharam exaustivamente pela midia no final do ano de 2009. O “espetaculo”
foi protagonizado por uma estudante de uma universidade paulista a qual foi
perseguida por inimeros colegas pelos corredores da faculdade e encurralada em

uma sala de aula. Os agressores exigiam que a jovem fosse entregue para ser

%1 Com este termo, Dufour (2005) faz referéncia ao reality show francés que, a exemplo do brasileiro
Big Brother, transforma repentinamente em celebridade alguém que ndo tem nada de especial.
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estuprada e, mais, solicitavam sua expulséo da universidade, sob a alegacéo de que
o minivestido vermelho que usava era inadequado para o ambiente académico. Na
opinido deles, era uma provocacdo. Coberta por um jaleco branco (cedido por um
professor) e sob escolta policial, ela saiu da universidade sob os gritos de “Pu-ta!”!”,

“‘Pu-ta!” que ressoavam pelos corredores.

Episddios como esse, absorvidos pela fluidez da sociedade contemporanea
(cf. DUFOUR, 2005), sdo, em geral naturalizados e, como meros espectadores,
podemos nem perceber as artimanhas subjacentes que trazem consequéncias
aparentemente positivas para os envolvidos. A midia alcangou altos pontos no
Ibope, e o pivd do escandalo ganhou fama e, como prémio, por ter sido
“desrespeitada”, passou por uma megatransformacao corporal (com direito a
lipoaspiracao, plastica no corpo e no rosto, apligue nos cabelos, clareamento nos

dentes) e até ganhou um posto na passarela do samba no carnaval carioca de 2010.

Analisado sob os pressupostos dos Estudos de Género, o episddio denuncia
a tentativa de manter a imagem de “Mulher’, construida durante séculos, na
diferenca em relacdo ao homem. Analisado pelo viés discursivo sob perspectiva da
AD, pode ser tomado como acontecimento. Conforme propde Pécheux, no texto
Papel da memoria (1999), o acontecimento é “o cruzamento de uma atualidade (o
dito aqui e agora, no intradiscurso) e de uma memdéria (o ja dito antes e em outro

lugar, no interdiscurso)”.

O enunciado “Pu-ta!, “Pu-ta!l”, ecoando nos corredores da universidade,
extremamente ritmado, como uma escansdo, aliado aos gestos dos universitarios
gque empunhavam seus celulares e fotografavam a moca, inclusive por baixo do
vestido, trouxe a memaoria dos telespectadores, outros cenarios, outras condi¢des de
producdo. Para Contardo Caligaris, “a turba era como uma ralé do século 16
querendo tocar fogo numa perigosa bruxa” (FSP, 06/11/2009); para o apresentador

da rede Bandeirantes, a cena lembrou Maria Madalena apedrejada.

Observamos, assim, que a midia engendra espacos especialmente para
aprisionar a “nogao” de corpo feminino. As capas de revistas, 0s programas
televisivos, especialmente os realitys shows sdo alguns desses espacos, posto que
reafirmam a Mulher como o “outro” diferente do homem, essencializando seu
sentido. Para a midia, todas as mulheres seriam o que Lauretis (1994) chama de “ou

diferentes personificagcbes de alguma esséncia arquetipica da Mulher, ou
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personificacbes mais ou menos sofisticadas de uma feminilidade metafisico-
discursiva” (1994, p. 207).

Concordamos, assim, com Lauretis (1994), quando afirma que essa € uma
nocdo de género que precisa ser desconstruida, posto que é limitadora. Para a
autora, essa nocgao “torna muito dificil, sendo impossivel, articular as diferencas
entre mulheres e Mulher, isto €, as diferencas entre as mulheres ou talvez mais
exatamente as diferengas nas mulheres” (LAURETIS, 1994 p. 207). Como se nao
bastasse, “tende a reacomodar ou recuperar o potencial epistemolégico radical do

pensamento feminista sem sair dos limites da casa patriarcal” (LAURETIS, p. 208).

Na analise da sociedade contemporanea, Dufour (2005) salienta a fratura da
modernidade, marcada pela assuncdo do Neoliberalismo, produtor de um sujeito
esquizoide, precario, acritico e psicotizante. Nesse periodo, 0 sujeito desejado pelo
Neoliberalismo € um homem novo, e 0 preco a pagar por esse homem novo é o
enfraquecimento da funcéo simbdlica (cf. DUFOUR, 2005). Como exemplo desse
enfraquecimento, Dufour (2005) aponta, na Psicandlise, o declinio da figura do Pai
em sua dimensdo simbdlica, e também o declinio de todas as figuras do Pai tal
como se apresentam, isto é, o Pai celeste, a Patria e todas as outras formas de

celebracdo do Pai. Segundo ele,

Na pés-modernidade, ndo ha mais outro no sentido do Outro simbdlico: um
conjunto completo no qual o sujeito possa verdadeiramente enganchar uma
demanda, formular uma pergunta ou apresentar uma objecdo. Nesse
sentido, é idéntico dizer que a pés modernidade € um regime sem outros ou
gque a pos-modernidade € repleta de semblantes de outros que
imediatamente mostram o que realmente sdo: tdo cheios de presuncao
guanto as tripas (DUFOUR, 2005, p. 59).

As postulacdes de Dufour (2005) que apontam para mudancas nas condicfes
subjetivas da pés-modernidade provocadas pelas condi¢des sociais dialogam com
os estudos de Pécheux sobre os processos de interpelacao-identificacdo do sujeito.
Para Pécheux (1997b), as condi¢des sociais mudam, mas essa mudanga ndo é um
“corte” ou uma ruptura. E, antes, um “corte continuado” (cf. PECHEUX, 1997b, p.
198), tendo em vista que 0s acontecimentos historicos de outras condi¢cdes sociais
continuam a ressoar no discurso. Como a historia da producéo dos conhecimentos

nao estd acima ou separada da luta de classes,



89

[...] o proprio dos conhecimentos que precedem o corte em um campo
epistemolégico dado € que eles permanecem inscritos na forma-suijeito, isto
€, que eles existem sob a forma de um sentido evidente para os sujeitos —
seus suportes histéricos -, através das transformacdes histéricas que
afetam esse sentido (PECHEUX, 1997b, p. 192).

Desse modo, as condi¢cBes sociais atualizadas (pds-modernidade) ndo podem
ser pensadas como uma descontinuidade ou uma mudanca nas relacdes de género
vivenciadas pelas mulheres. De acordo com a AD, os momentos histéricos sociais
gue descrevemos no capitulo 2 (As condicBes socio-historicas das freiras e das
prostitutas) e os momentos histéricos que trouxemos no presente capitulo continuam
a ressoar no discurso, seja dando suporte a uma unidade imaginaria, seja

transbordando os sentidos de “ser mulher” nos espacos que estamos analisando.

Atentar para essa contradicdo, propria do sujeito da AD, permitiu-nos
compreender as formas de controle que advém da Igreja, do Estado, das relacbes
de género, da sociedade. Do mesmo modo, permitiu-nos vislumbrar as estratégias
de resisténcia que, no discursivo, deixam-nos entrever, nas brechas da lingua, o

sujeito do desejo.



4 OS PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS

Neste capitulo, trataremos do corpus da pesquisa, o qual é formado por um
arquivo de falas das freiras e das prostitutas, constituido a partir da pergunta “O que
€ ser mulher™?. Primeiramente, justificaremos a escolha do discurso feminino como
objeto de pesquisa; depois, apresentaremos 0s sujeitos da pesquisa e as condi¢cbes

de producéao do discurso sobre o “ser mulher”.

4.1 A ESCOLHA DO CORPUS E A JUSTIFICATIVA

A escolha do universo feminino como objeto de pesquisa iniciou na década de
2000 guando desempenhavamos a funcéo de professora de Lingua Portuguesa em
turmas de ensino médio na escola publica. Na ocasido, a escola recebia meninas de
cidades do interior que moravam em conventos femininos catdlicos ou casas de

moradia pertencentes as instituicdes.

No ano 2000, havia quatro meninas nas turmas do Ensino Médio em que
atuavamos, mas, no percurso de nossa ida para a escola, encontravamos algumas
outras, que moravam em casas religiosas e que estudavam em escolas proximas da
nossa. As jovens eram facilmente reconhecidas nas ruas, pois andavam juntas e
vestiam-se com roupas fechadas, escuras, saias até os tornozelos. Um observador

mais atento podia reconhecer a instituicao religiosa a qual pertenciam.

Nas aulas, as meninas passavam quase despercebidas, pois mantinham
absoluto siléncio, ndo conversavam com o0s colegas e nem umas com as outras.
Recusavam-se a fazer trabalhos em grupos; trabalhavam apenas com as

companheiras.

Ao chegar o més de maio — més de Maria — elas levavam uma imagem de

Nossa Senhora a qual era deixada por algum tempo em cima da classe de uma
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delas. Em movimento quase imperceptiveis, a imagem era repassada para a classe
de outra, numa troca de professor ou, na nossa aula, no momento em que
explichAvamos a matéria ou escreviamos no quadro. Nos intervalos, a imagem era
repassada para uma outra que estudava em outra sala, ficava um tempo na classe
de uma delas e passava para a classe da outra e, assim, sucessivamente durante o

més todo.

Certo dia, uma delas ndo compareceu a aula. Quando procuramos a direcao
da escola, as informacdes foram vagas: ela havia sido transferida para outra escola
ou voltado para o interior. A0 conseguirmos conversar com uma das colegas e
perguntar pela menina, a resposta foi que ela “chorava muito”, “tinha saudade de
casa”, “os pais vieram buscar’. Conseguimos também saber um pouco da rotina do
convento: de manha, elas estudavam; a tarde, tinham formacéo para a vida religiosa
e trabalhos manuais. Em alguns conventos, havia uma rotina de afazeres

domésticos (arrumar os quartos, a mesa, lavar pratos, limpar o convento).

Nesse periodo, planejadvamos continuar os estudos na linha teérica em que
haviamos feito o mestrado — que parecia ser a melhor opcao. O contato com a AD
em uma disciplina do mestrado, entretanto, havia produzido efeitos e nos sentiamos

extremamente inclinadas a estudar o discurso e suas condi¢des de producéo.

Quando buscamos a UCPel para o doutorado, projetos sobre o estudo do
corpo, sob a coordenacdo da Prof. Dr.2 Aracy Ernst-Pereira, estavam em
andamento, e a escolha do discurso feminino, a partir da nossa experiéncia na
escola, pareceu instigante para nos inserirmos na proposta. Inicialmente, a analise
incidiria sobre o discurso de freiras, mas, ao frequentarmos a disciplina de Género e
Discurso, ministrada pela prof. Dr.2 Susana Funck, fomos “desafiadas” por ela a

analisar também o discurso de mulheres prostitutas.

Motivadas pela possibilidade de colocar em didlogo os Estudos de Género e a
AD, iniciamos o0 percurso para compor o corpus experimental. A partir de Courtine
(2009), corpora experimentais podem ser entendidos como aqueles constituidos de
sequéncias discursivas produzidas em situacdo experimental como, por exemplo,

resposta a uma questao, a uma instrucéao etc.

Para a constituicdo do corpus, recorremos a professoras de uma instituicao

de ensino superior de Santa Maria. Uma professora possibilitou os encontros com
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algumas religiosas que, por sua vez, propiciaram o0 encontro com outras irmas. Outra
professora nos levou até um prostibulo, apresentou-nos ao responsavel por ele que
intermediou a relacdo com as mulheres do local e com outras mulheres dos locais

préximos.

Algumas religiosas estudavam ou trabalhavam na instituicdo que visitamos. A
maioria das prostitutas estava envolvida em projetos contra a Aids, desenvolvidos na
referida instituicdo de ensino superior. Essa situacéo revela a atuacédo das mulheres
desses grupos no espaco académico, seja como sujeitos que buscam saberes seja
como participantes de um processo que visa compreender 0 universo da
feminilidade. Também conversamos, por intermédio de uma ex-aluna, com uma ex-

prostituta, que atualmente é dona de um prostibulo.

No primeiro encontro com as mulheres, apresentamos a proposta de trabalho
e 0 documento que assegura a privacidade e a protecéo aos direitos dos envolvidos
na pesquisa (Anexo B).

Foram quatro visitas aos locais de trabalho/estudo das mulheres. Os
encontros foram previamente agendados com as professoras, no caso das freiras, e
com o responsavel pelos prostibulos, no caso das prostitutas. Uma dificuldade
encontrada durante o processo de formacdo do corpus deveu-se a rotatividade das
prostitutas em seus locais de trabalho. Nem sempre encontrdvamos as mulheres
com quem haviamos contatado a primeira vez. Algumas estavam atendendo algum

cliente, outras ndo estavam mais trabalhando no local.

Ao chegarmos aos locais de pesquisa, conversavamos um pouco,
explichvamos a pesquisa, lighvamos o gravador e faziamos a pergunta “O que é ser
mulher?”. As mulheres discorriam sobre o “tema”, sé havia intervencdo (com a
repeticdo da pergunta ou um comentario), quando as mulheres ficavam muito tempo

em siléncio.

Em geral, depois de algum tempo em siléncio, algumas ficavam ansiosas por
tomar a palavra. Por fim, conseguimos o depoimento de cinco irmas religiosas e de

cinco prostitutas, os quais foram gravados e transcritos.
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4.2 OS SUJEITOS FEMININOS: SUSSURROS, SILENCIOS, VOZES, RISOS.

A cidade em que a pesquisa foi realizada é uma cidade interiorana, de porte
médio, que tem em torno de 300 mil habitantes. E uma cidade movimentada pelo

comeércio e por atividades relacionadas a educacdo no ensino superior.

As freiras que responderam a pergunta pertencem a congregacdes religiosas
diferenciadas e, no documento que assinaram no momento da pesquisa (Anexo B),
duas se identificaram como académicas, duas como profissionais atuantes na area
da educacdo e uma se identificou como religiosa. Elas tém entre 25-65 anos e
vieram de cidades do interior do RS ou do interior de outros estados. S&o Paulo das
Missdes, Dourados (Mato Grosso), interior da Bahia e do Parana sao alguns lugares

de origem. Em geral, séo filhas de familias pobres de agricultores.

Elas moram nos conventos e/ou casas de moradia. Esses/Essas, em geral,
localizam-se em zonas nobres da cidade, sdo gradeados e protegidos por aparatos
da modernidade (guardas, porteiro eletrbnico, secretarias). Ha alguns conventos em
lugares afastados do centro cujo acesso € bastante dificultado. Em meio ao barulho
da cidade, sao lugares silenciosos, geralmente arborizados, que funcionam como

espacos privados que abrigam mulheres que “escondem” o corpo.

As prostitutas que responderam a pergunta identificaram-se como garota de
programa (uma delas), como dona de casa (uma delas) e trés ndo responderam
sobre a profisséo. Quatro elas estao na faixa dos 20-50 anos. A ex-prostituta e atual
dona de um prostibulo tem 76 anos. Como as religiosas, elas sdo todas de cidades
do interior do RS ou do interior de outro Estado. Também vém de familias pobres e,

em geral, contam uma vida de sacrificios.

Essas mulheres trabalham em uma zona de meretricio do centro da cidade.
Ainda que central, ela fica um pouco afastada do centro comercial e administrativo.
Nessa regido, desenvolvia-se a principal atividade econbmica do municipio — a
ferrovia -, pois ela ligava o centro e a estagdo da Viacdo Férrea do Rio Grande do
Sul, atualmente desativada (COLVERO, 2010). O movimento de ferroviarios e de

outros trabalhadores ligados indiretamente a estacdo ferroviaria dava um certo
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status a cidade. Hoje, esse local, conhecido como a antiga Gare, encontra-se

praticamente abandonado.

Os prostibulos que visitamos, ao contrario dos conventos, Sd80 espacgos
reduzidos, poluidos, barulhentos. Em geral, localizam-se atras de bares, com um
fundo falso, isto é, sdo pordes que, sem protecdo alguma, constituem-se em

espacos publicos nos quais se oferecem as mulheres que “expdem” o corpo.

Nos corredores do convento que visitamos e das escolas que pertencem as
comunidades religiosas, circulam mulheres que vestem habito ou saias compridas,
que usam sapatos sem saltos e falam baixinho. Nas paredes, ha imagens de Maria
que evocam a mulher santificada, a mulher-m&e. No interior dos prostibulos que
visitamos, circulam mulheres diferenciadas. H4 mulheres discretas com pouca
maquiagem, que aguardam sozinhas pelo cliente; ha mulheres com maquiagem
carregada, que conversam e riem em grupo. HA mulheres que aguardam serem
abordadas; ha mulheres que abordam o cliente. Nas mesas, garrafas de bebida e

restos de cigarros evocam a mulher profana, a mulher-mercadoria.

Durante os encontros, péde-se perceber que tanto para as freiras quanto para
as prostitutas, a pergunta “O que € ser mulher?” soava quase como uma pergunta
inquiridora. As respostas eram marcadas ora por periodos de silenciamento, ora por
respostas rapidas que vinham num félego. Elas pareciam surpreendidas e
“‘encurraladas” pela pergunta. Ao verem o gravador, prestes a ser ligado, repetiam
“ser mulher... o que é ser mulher...”. A tensao fazia-se presente; o discurso fazia-se
lugar de “ndo-ditos”. O sujeito descentrado, constituido pelo “N&o-um”, era envolvido
pela ideologia (PECHEUX, 1997a) e tentava dar uma aparéncia de fechamento ao

discurso.

Na sequéncia, apresentamos as condicfes de producdo do discurso das

mulheres e os procedimentos para a analise.
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4.3 AS CONDICOES DE PRODUCAO DO DISCURSO SOBRE “SER MULHER”

A nocédo de condicOes de producao, sob a perspectiva da AD, foi proposta por
Pécheux, em 1969. Na ocasido, o idealizador dessa linha teérica questionou a nogéo
de condicdes de producdo advinda da Analise de Conteddos e a nocgao
psicolagizante de um sujeito ciente de suas intencdes. Na época da AAD-69, a
nocao foi reformuladaa partir da nogao descritiva de “circunstancias” de um discurso
(cf. MALDIDIER, 2003, p. 23).

Maldidier (2003) explica a origem do conceito. Advindo do Marxismo, ele era
utilizado em psicologia social. Em AD, tratou-se de uma tentativa para caracterizar,
nos termos de uma teoria social, os elementos do esquema de comunicacdo de

Jakobson.

Segundo a autora,

A referéncia as condi¢des de producdo designava a concepcao central do
discurso determinado por um “exterior”’, como se dizia, entdo, para evocar
tudo o que, fora a linguagem, faz com que um discurso seja o0 que é: tecido
histérico-social que o constitui. Ao mesmo tempo, tinha um papel operatério
na construcdo do corpus: verdadeiro filtro, pode-se dizer mais tarde, para
selecionar as sequéncias discursiva que formam o espago fechado do
corpus (MALDIDIER, 2003, p. 23)

A essa nocdo de condi¢cdes de producdo subjaz a ideia de “construcéo do
corpus como conjunto de sequéncias dominadas por um estado supostamente
estavel das condi¢gdes de producédo” (MALDIDIER, 2003, p. 23). No decorrer dos

estudos da AD, a nocéo veio sendo reformulada.

Courtine (2009, p. 68) reconfigura a no¢édo de condicdes de producdo a partir
da nocéo de formagéo discursiva. Seu objetivo € delinear uma forma de corpus que
mantenha a possibilidade de identificar, na materialidade dos discursos, o efeito

inscrito das contradi¢cdes ideoldgicas de classe.

Segundo Rasia (2004), ao abordar as condigcbes de producdo como
heterogéneas umas em relacdo as outras, circunscrevendo-as ao campo da

contradicdo inerente a materialidade dos discursos, Courtine, em um texto de
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1981%*, promove a ressignificacdo da nocdo. De acordo com Rasia (2004, p. 120), o
fundamento da proposicdo de Courtine é que

Ao lado da determinacdo histérica do ja-la, também opera o lugar do
impensado, que emerge nas contingéncias histéricas em que o0s
preconstruidos trabalham, lugar esse de ancoragem do extralinguistico
exterior ao objeto linguistico especifico. E esse lugar do impensado que
desestabiliza a nocao das condicdes de producédo enquanto vetor, conforme
as definia Pécheux (1969), porque, ao invés de uma direcdo orientada, o
que se tem, a partir da relacdo plural e contraditéria da FD com seu
interdiscurso, sdo deslocamentos dos sentidos previstos.

Em nosso trabalho, recortamos o universo discursivo, entendido por Courtine
(2009, p. 54) como “o conjunto potencial dos discursos que poderiam ser objetos de
um tratamento” para chegarmos ao campo discursivo do feminino. Um campo
discursivo € definido pelas condicdes de producédo especificas que, segundo

Courtine (2009, p. 54), garantem a legitimidade dos campos considerados.

Segundo Maingueneau (1997), ha a necessidade de se delimitar e de se
restringir a analise mesmo no interior dos campos discursivos, a fim de se aumentar
a capacidade analitica. O autor prop8e a delimitacdo dentro do campo discursivo a
partir da categoria de espaco discursivo. Segundo o autor (1997, p. 117), o0 espago
discursivo delimita um subconjunto dentro do campo discursivo e liga, pelo menos,
duas formacgdes discursivas que, provavelmente, mantenham rela¢des privilegiadas,

cruciais para a compreensao dos discursos considerados.

Nesta pesquisa, trabalhamos em dois espacos discursivos, que estamos
nomeando espaco sagrado (da religido) e espaco profano (da prostituicdo). A nogao
de espaco discursivo esta relacionada as condi¢cdes de enunciacdo e tem relagcéo

com a nocéo de FD.

A partir disso, analisamos o discurso das mulheres com base em duas FDs: a
FD do discurso das freiras, que estamos nomeando FD Sagrada e a FD do discurso
das prostitutas que estamos nomeando FD Profana. Vale ressaltar que tomamos a
FD como heterogénea, isto €, como um espaco que comporta a igualdade e a

diferenca.

%2 0 texto discutido pela autora € Quelques problemes théoriques et méthodologiques em analyse
Du discours; a propds Du discours communiste adresse aux chrétiens (Language, (62): 9-127, Paris,
juin 1981.
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Consideramos, a partir de Pécheux (2002) que a lingua das mulheres cujos
discursos estamos analisando é uma lingua fissurada que comporta um espaco de
exterioridade semanticamente estavel e um espaco de deslocamento de sentido. No
primeiro espaco, ha proibicdo de interpretacdo. Nele, pressupde-se o uso de
proposicbes logicas de verdadeiro ou falso, com interrogacfes disjuntivas
(PECHEUX, 2002), que, neste trabalho, estdo sendo associadas, ao “ser ou n&o ser
santa?” (na lingua das freiras) ou “ser ou nao ser puta?” (na lingua das prostitutas).
No outro espaco, pressupfe-se uma transformacao desse sentido e, quem sabe, a
possibilidade de apagamento das dicotomias entre as mulheres dos dois grupos
mediante o trabalho da historia, da lingua e do sujeito.

No espaco semanticamente estavel, a linguagem se organiza para abrigar a
evidéncia, isto &, o “efeito ideoldgico que provoca no gesto de interpretacao a ilusao
de que um enunciado quer dizer o que realmente diz” (ORLANDI, 2004, p. 44); no
outro, ha as falhas, os equivocos, os lapsos que podem estilhagar o sentido de “ser

mulher”.

Para realizar a analise, recortamos sequéncias discursivas de referéncia (sdr)
dos espacos sagrado e profano. O recorte, para Orlandi (1984, p. 14), € uma
unidade discursiva, ou seja, “fragmentos correlacionados de linguagem-situagao”,
cuja nocao se relaciona com as condi¢des de producao dos discursos e com o gesto
do analista, que recortara as sequéncias discursivas de acordo com seu tema e com

0s objetivos propostos na pesquisa.

Para fazer os recortes, foi necessario ultrapassar a superficie linguistica e
buscar efeitos de sentido possiveis para o “ser mulher” em cada um dos espacos
considerados. Esses efeitos de sentido sdo percebidos pelo analista e estédo
relacionados a nocdo de tema do discurso. Courtine (2006, p. 158) define tema de
discurso como “um elemento que figura no intradiscurso de uma sequéncia cuja
importancia € acentuada, marcada na cadeia” e menciona que, para apreendé-lo, o
analista deve afastar-se das estruturas meramente linguisticas. Segundo ele (2009,
p. 160), tal posicao nos levaria a pensar que os discursos “falam por si préprios”,
dando espontaneamente, com sua forma linguistica, as chaves para sua

interpretacao.
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Com base no que precede, recortamos as sequéncias discursivas de
referéncia dos discursos das freiras e das prostitutas a partir de temas® que estdo
relacionados ao dominio de saber das duas FDs (Sagrada e Profana) com as quais
as mulheres dos dois grupos estabelecem relacdo (de identificacao,

contraidentificacdo ou de desidentificacéo).

Como essa selecao ja constitui a analise, apresentamos as sequéncias, junto

as analises e a discussao, no proximo capitulo.

% Agradecemos a professora Aracy Ernst-Pereira que, na leitura do texto de qualificagdo, apontou
possibilidades de recorte dos temas.



5 AS ANALISES: SER MULHER E: O QUE A LINGUA DAS FREIRAS E A
LINGUA DAS PROSTITUTAS SUPORTAM E O QUE DESSAS LINGUAS
TRANSBORDA

Nesta parte da tese, apresentaremos as andlises das SDRs selecionadas no
corpus. Antes, abordaremos a questédo da lingua na AD.

5.1 A NOCAO DE LINGUA NA AD E O FUNCIONAMENTO DO DISCURSO
DAS FREIRAS E DAS PROSTITUTAS CONTEMPORANEAS

A nocdo de lingua saussuriana, ponto-chave de uma ciéncia sem sujeito, €
um constante objeto de reflexdo. Em meio a questionamentos e eloucubragdes no
campo da linguagem, chegou-se ao postulado de que a lingua, na perspectiva
saussuriana, que se institucionalizara como Um3*, tinha a sua contraparte, isto &, era

constituida pelo Ndo-Um.

O cerne da problematica era o reconhecimento do sistema e a dificuldade de
renunciar ao sujeito pela maioria dos pés-saussurianos. Milner (1987), por exemplo,
aceitou que havia uma estrutura linguistica, mas insistiu na ideia de que o sujeito,
mesmo excluido, é o ponto em que cessa a autonomia do Um. O autor argumentou
que o sujeito bate a porta do Um, que ele faz barulho na armadura que o encapsula
e que a Linguistica se estrutura pelo ponto de cessacao que ela mesma faz questéao
de ignorar (MILNER, 1987, p. 25).

Observamos, com isso, que Milner (1987) reconheceu a lingua enquanto
forma invariante, isto €, como o ndcleo que, em cada uma das linguas, suporta sua
unicidade e sua distingdo (MILNER, 1987, p. 12), admitindo “a cisdo da lingua com a

palavra cuja mecéanica, abertamente ou ndo, funciona em todas as versdes comuns

A lingua enquanto sistema.
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da Linguistica” (1987, p. 12). No entanto, reivindicou a “outra” com a qual a propria
lingua saussuriana se identifica se desidentificando. Essa é a alingua®, parte que
escapa para o hao-idéntico: o equivoco e aquilo que o promove, tudo o que suporta
o duplo sentido e o dizer em meias-palavras, comuns em nossas conversacoes
(idem, p. 13).

Para Milner (1987), essas duas partes convivem na particdo do
correto/incorreto que ocupa lugar central nas gramaticas e nas descricbes

linguisticas. A partir da leitura que faz de Milner (1997), Teixeira esclarece que

O autor analisa a posicdo pela qual Saussure confere cientificidade a
linguistica como a afirmacgé&o do ideal da ciéncia. O ideal da ciéncia, como
instédncia simbdlica, refrata-se em seu correlato imaginario: uma ciéncia
ideal, que por suposicdo a encarna. Na interpretagdo de Milner, Saussure
busca autorizar uma ciéncia referindo-a aos principios que Ihe permitem o
reconhecimento como figura ideal (a semelhanca da logica, da matematica,
das ciéncias biolégicas). Isso implica conceber a lingua — objeto da ciéncia -
como completude, sustentada no fato de ndo ser falada por ninguém cujo
ser seja especificavel (ibid., p. 26).

Observamos, assim, que, para Milner (1987, p. 26), a lingua como Todo faz
parte de um imaginario que se sustenta a partir do ndo-Todo. Para ele, a lingua é a
rede pela qual a alingua falta, ainda que, em si mesma, “a rede ndo deve comportar
nenhuma falta”. Nessa biparticdo, a lingua, comportando a alingua, toca o real,
espaco do indizivel que, no préprio objeto cercado, volta a comprometer, como nao-

Todo, a ordem que seu apagamento permitiu estabelecer.

Teixeira (2000), assim como Milner (1987), considera que irrompe, na simetria
das regras e dos paradigmas, exatamente aquilo que corrompe essa simetria e que
a regra simultaneamente busca apagar. O homem, sim, esta na lingua, mas como
“auséncia” (afanisado), como impossibilidade que insiste em se dizer. Para a autora,
‘0o mesmo movimento pelo qual a linguistica se institui como um lugar de saber diz
que é possivel ver a marca de um ausente, de um ndo-dito”. Essa interpretagao faz
aparecer a falha que o proprio real da lingua vem escrever na linguistica (cf.
TEIXEIRA, 2000, p.113).

* 0 termo alingua é usado por Milner, no texto O amor da lingua (1987), para fazer referéncia ao
termo lalangue, usado por Lacan para definir a articulagdo do desejo a lingua. (TEIXEIRA, 2000, p.
112). O conceito de lalangue, elaborado por Lacan, por sua vez, tem o objetivo de dar conta da
equivocidade que trabalha sem cessar a lingua, isto é, impde limites ao de lingua. Refere-se aquilo
que pode ludibriar a univocidade inerente a qualquer nomeacéo.
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Sem adentrar no espacgo de divergéncias suscitadas por Saussure quando
prop6s a nocdo de lingua enquanto sistema e, ao mesmo tempo, deixou a
“descoberto” os anagramas>®, nesta tese, guiamo-nos pela nocéo de lingua da AD.
Sendo assim, consideramos o sistema, de cuja organizacdo depreende-se a regra, 0
sistematico, mas levamos em conta sobretudo o desarranjo, isto é, as falhas, os

equivocos, os deslizes que nos permitem “escutar” o sujeito que fala.

Segundo Orlandi (2004), para a AD, a noc¢ao de estrutura é insuficiente, posto
gue ela homogeneiza a ideia de organizacdo, arranjo, combinatdria. Nessa linha
tedrica, a nocao de materialidade leva-nos as fronteiras da lingua e nos faz chegar a
consideracéo da ordem simbdlica, incluindo nela a historia e a ideologia. A partir da
materialidade, chegamos a falha da lingua e da histéria (equivoco, interpretacdo) e
também aos sujeitos, podendo compreender de que modo o discurso funciona e

produz sentidos.

Assim, consideramos que o0 sistema linguistico € o mesmo para diferentes
sujeitos ou, nas palavras de Pécheux, o sistema € o mesmo “para o materialista e
para o idealista, para o revolucionario e o reacionario, para aquele que dispde de um
conhecimento dado e para aquele que néo dispde desse conhecimento” (PECHEUX,
1997b, p. 91). Porém, atentamos para o ndo-fechamento da lingua e refletimos
sobre a lingua a partir do “que nao ¢é ela”, isto €, a partir da histéria, das instituigdes,
das circunstancias (TEIXEIRA, 2000).

Chegamos, assim, ao real da lingua “enquanto base material significante em
que se inscrevem as repeti¢coes, as falhas, os deslocamentos” (cf. MARIANI, 1996,
p. 90). Segundo Pécheux (2002), ndo procuramos o real, n0sS 0 encontramos,
tropecamos nele. Para isso, a primeira exigéncia consiste em dar o primado aos
gestos de descricdo das materialidades discursivas. Uma descricdo, nesta
perspectiva, ndo € uma apreensdo fenomenoloégica ou hermenéutica na qual
descrever se torna indiscernivel de interpretar: essa concepcao da descricdo supde,
ao contrario, o reconhecimento de um real especifico sobre o qual ela se instala: o
real da lingua (cf. MILNER, 1987) e o real da historia (cf. PECHEUX, 2002).

% Teixeira (2000, p. 121) menciona a critica de Pécheux e Gadet (em A lingua improvavel) a autores
gue nao reconhecem nos anagramas saussurianos o equivoco na lingua. De acordo com os dois
autores, a lingua saussuriana ndo exclui a lalangue.
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Essa proposta, advinda de Pécheux, é também compativel com a teoria
lacaniana em que o registro do simbdlico € pensado como uma ordem afetada pelo

real e, por isso, ndo-fechada, incompleta, ndo-toda. Segundo Ferreira (2000, p. 108),

A relacdo com o equivoco afeta toda lingua. Sob diferentes formas,
encoberto por diferentes marcas sintaticas, o equivoco se manifesta, vem a
tona e ganha corpo e significacdo. O modo de materializar-se pode ser pelo
viés da falta, do excesso, do repetido, do parecido, do absurdo, do non-
sense, e por ai se estendem as possibilidades. O que ha de comum em
todas elas é a ruptura do fio discursivo e o impacto efetivo na condicdo do
fazer e desfazer sentidos.

Para a autora, a lingua é um sistema sintatico passivel de jogo. Dentro desse
espaco, as marcas significantes da lingua sdo capazes de deslocamentos, de
transgressées, de rearranjos. E isso que faz com que um determinado segmento
possa ser ele mesmo ou o outro. Assim, na lingua e pela lingua, conseguimos
compreender 0s processos de interpelagédo-identificacdo que constituem os sujeitos
de nosso corpus, 0s quais dao sentido ao “ser mulher” nos espagos sagrado e

profano.

Com a desconstrucdo da materialidade linguistica, iremos observar os pontos
em que a descricdo e a interpretagao, funcionando como num “batimento”, conforme
aponta Pécheux (2002), permitem-nos identificar as posi¢cdes-sujeito ocupadas por
freiras e por prostitutas. Essas posi¢cdes, em nosso trabalho, sdo efeitos dos
processos de identificacdo e de contraidentificacdo de freiras e de prostitutas com os

saberes das FDs convocadas pelas mulheres desses dois grupos.

Na AD, podemos considerar a lingua como a base comum do discurso das
freiras e das prostitutas, mas o discurso de cada uma sobre o “ser mulher” sera
diferenciado, haja vista que o0s sujeitos femininos colocam a lingua em
funcionamento para se representar como sujeitos femininos de dois grupos que,
como mulheres, tiveram sua historia silenciada. As condi¢cdes socio-historicas nos
mostram que as freiras, em sua maioria, construiram sua histéria entre os muros dos
conventos, dos colégios de meninas, entre as mulheres pobres das comunidades de

periferia. As prostitutas construiram sua histéria sob cacetetes, prisdes, deboches.

Com o objetivo de analisar o discurso das mulheres desses dois grupos,

recortamos sequéncias discursivas de referéncia (sdrs) com base em saberes que
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foram emergindo na leitura do corpus. Para que percebéssemos esses saberes, foi
preciso nos deslocar daquilo que Pécheux (2002) denominou de obsesséo pelo
logicamente estabilizado e atentarmos para elementos da exterioridade que,

abrigados no interdiscurso, passaram a funcionar quando convocados por uma FD.

A sequir, apresentamos as sequéncias discursivas de referéncia que serao
discutidas de maneira a responder as perguntas de pesquisa elencadas na
introducdo: que saberes as freiras e as prostitutas recortam ao ocuparem as
posicdes-sujeito autorizadas em seus espacos sociais?; que outras posicées-sujeito
as mulheres dos dois grupos ocupam no processo de interpelacao-identificagdo?
que ressignificacdes elas dédo ao “ser mulher” em seus espagos discursivos? quais
foram as relacbes de género vivenciadas pelas mulheres desses dois grupos

especificos? que efeitos essas questbes promovem na questdo da identidade?

5.2 OS SABERES QUE SUPORTAM E OS SABERES QUE TRANSBORDAM O
“SER MULHER” NOS CONVENTOS E NOS PROSTIBULOS

Nesta parte da tese, procuraremos responder as perguntas de pesquisa que
nortearam a andlise. Com essa intencdo, apresentaremos os saberes que as freiras
e as prostitutas recortaram do interdiscurso ao responderem a pergunta “O que é ser
mulher?”. A partir da relagdo que essas mulheres estabelecem com esses saberes,
discutiremos as posicdes-sujeito ocupadas por elas nos processos de interpelacéo-

identificacéo.

Entre os saberes que emergiram durante as leituras e releituras do corpus,
selecionamos a disciplina, os riscos e perigos, a maternidade, a profissao, a
liberdade e o prazer. Também destacamos, nessas sequéncias, a referéncia a

mulher.

Esses elementos compdem as SDRs que recortamos da fala das freiras e da
fala das prostitutas, ao observarmos sua recorréncia nas respostas das mulheres

(conforme se pode observar no corpus, Anexo A). O recorte de SDRs com o0s
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mesmos saberes nado significa, entretanto, que o sentido das palavras para as
mulheres dos dois grupos seja o0 mesmo. Na AD, o carater material do sentido das
palavras consiste na dependéncia constitutiva do que Pécheux trata como “o todo
complexo das formacgdes ideoldgicas” (1997b, p. 160). Nas palavras de Pécheux
(1997b, p. 162),

Diremos, nessas condicdes, que o préprio de toda formacéo discursiva é
dissimular, na transparéncia do sentido que nela se forma, a objetividade
material contraditoria do interdiscurso, que determina essa formagédo
discursiva como tal, objetividade material essa que reside no fato de que
“algo fala” (ca parle) sempre antes, em outro lugar e independentemente,
isto é, sob a dominacdo do complexo das formagdes ideoldgicas.

Esse “todo complexo das formagdes ideoldgicas” (e o interdiscurso intrincado
neste processo) representa a ldeologia que, segundo Pécheux (1997b, p. 162),
fornece “a cada sujeito” sua “realidade” enquanto sistema de evidéncias e de

significagdes experimentadas.

Nas sequéncias que serdao analisadas, iremos discutir de que modo a
Ideologia fornece as mulheres dos dois grupos a “sua” realidade, interpelando-as
como sujeitos, levando-as a ocuparem determinadas posi¢cdes-sujeito. Conforme
salienta Courtine (2009, p. 86), a posicao-sujeito, na AD, ndo é o sujeito gramatical,
tampouco o sujeito da enunciacdo. Essa categoria € uma funcdo vazia, lugar do

sujeito universal préprio a uma determinada FD.

Apos a analise das sequéncias, apresentaremos nossas reflexdes sobre o
processo de interpelacéo-identificacao das freiras e das prostitutas e discutiremos as
relacdes de género pertinentes a esses dois grupos femininos especificos. Com
isso, apresentaremos também nossas reflexfes sobre a identidade feminina sob o
viés da subjetividade, inserindo-nos nos Estudos Feministas contemporaneos que
postulam uma representacdo de género de mulheres de grupos especificos

intersectada com variadas posicionalidades.

Eis os saberes recortados dos espacos sagrado e profano e a analise que

fizemos.
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A (in)disciplina

Espaco sagrado

SDR1 — Talvez o préprio... A propria vida de oracdo tenha
diferenca. Nao que a mulher mae nado tenha a sua vida de oragdo, mas
talvez néo t&o... E mais forte assim. N&o é que... De uma certa forma, é uma
regra de vida. Nés... A oracdo, mas € uma coisa em que com 0 tempo Vocé
aprende a ter gosto, a gente tem todo um processo de... Gosto pela oragao.
Entdo talvez essa seja uma diferenca que também é uma coisa que
diferencia n6s das outras mulheres porque assim, mulher, jovem. Qual é o
teu préximo passo? Constru... Constituir familia, ser mae. E nds, como
mulher da vida religiosa. Entdo, nosso préximo passo, sermos irmas, mas
nessa vida de oracdo, que isto mais assim externaliza o que a gente vive
dentro da gente demonstra externaliza com as oragdes. Sim, através de
oracdes, porque € na oracdo gque vocé vai aa avaliar como é que vocé esta
vivendo seu dia-a-dia. Vocé vai fazer a diferenca. Claro que tem muitas
maes também que ou mulheres, sendo maes ou ndo que também tém uma

vida de oracdo, mas ndo como uma regra de vida. (Freira A)

SDR2 - NOs queremos representar Maria. Ainda que néao
consigamos, né porque € tudo um processo de sermos jovens. Mas algumas
irmas ja conseguem pela disciplinacdo. Eu penso o que ela faria se

estivesse no meu lugar. (Freira E)

SDR3 — A minha opcéo de vida é essa. Eu ndo vou ir contra a minha
opcao de vida, né. O que me sustenta na vida religiosa é a oracao. (Freira
D)
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SDR4 - E é verdade a mulher cresceu muito na sociedade, mas, as
vezes, ela se deixa ... A mulher empresta seu proprio corpo, ela acaba
sendo um objeto de venda, mas ela precisa se cuidar um pouco para nao se
perder para ndo se deixar vulgarizar. Deve manter assim a sua
personalidade, seu ser mulher, essa questdo da delicadeza, do cuidado. O
corpo feminino, né. A delicadeza, o respeito, e principalmente a questao
assim 0 da... da... Sinceridade. Eu acho que a mulher precisa resgatar essa
guestao da transparéncia que faz ela ser mulher. Ser mulher é assim como...

A delicadeza, cuidado. (Freira C)

SDR5 — A mulher sendo tdo... Como € que eu vou explicar. Nao vou
dizer diminuida, mas escrava de suas proprias paixdes, né dos sentimentos,
dos instintos ela tem levado muitas vezes isso a mulher tem levado o

homem e a sociedade a decadéncia. (Freira E)

A disciplina, materializada nas palavras regra, oracdo (SDR1 e SDR3),
disciplinagdo (SDR2) e na expresséo “representar Maria” (SDR2) marca a posigao-
sujeito freira. Na linguagem, essa posi¢cdo € representada pelo uso dos pronomes
nés (SDR1; SDR2) e eu (SDR3), os quais marcam a insercdo dos sujeitos falantes

no grupo das freiras.

Ao ocupar a posicao-sujeito freira, 0s sujeitos femininos contrapdem a
disciplina a indisciplina. Esse saber, materializado nas expressdes objeto de
venda, diminuida, escrava de suas proprias paixdes e dos instintos (SDR4 e SDR5),
€ recortado para fazer referéncia a mulher do espaco social. Na linguagem, essa
referéncia € marcada pelo uso do pronome da terceira pessoa (ela), com o qual as
freiras fundam a representacéo da outra mulher e, a0 mesmo tempo, procuram dela

manter distanciamento.

Observamos, assim, que, para as freiras, ser mulher no espaco sagrado é ser
disciplinada, ter forca de vontade para seguir a vida que escolheu; ser mulher fora
desse espaco € ser escrava das paixdes, ser dissoluta. Ao se representarem como
disciplinadas, as freiras que responderam a pergunta se inscrevem na FD sagrada

e assumem uma posi¢ado-sujeito condizente com o “discurso do bom sujeito” (cf.
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PECHEUX, 1997b, p. 215). Os sujeitos falantes se colocam em relacdo de igualdade
com o seu grupo (das freiras) e em relacao de diferenca com as mulheres de fora

dos conventos.

Na SDR1, a freira, na tentativa de ratificar a diferenca, antecipa o que a
pesquisadora vai dizer (ou pensar) e tenta “fechar” o sentido de “ser mulher” em seu

espaco discursivo, conforme se pode observar:

Talvez o proprio... A prépria vida de oracado tenha diferenca. Entao
talvez essa seja uma diferenca que também é uma coisa que diferencia nés
das outras mulheres porque assim, mulher, jovem. Qual é o teu préximo
passo? Constru... Constituir familia, ser mae. E néds, como mulher da vida
religiosa. Entdo, nosso proximo passo, sermos irmas, mas nessa vida de
oracdo, que isto mais assim externaliza o que a gente vive dentro da gente

demonstra externaliza com as oragdes. (Freira A).

Esse mecanismo, chamado antecipacdo, € uma estratégia discursiva com a
qual o sujeito se coloca no lugar em que o seu interlocutor “ouve” suas palavras e se
antecipa quanto ao sentido que elas produzem (ORLANDI, 2003, p. 39). Entretanto,
ao usar essa estratégia, o sujeito feminino equivoca-se e mostra hesitacdo (marcada
no discurso pelo siléncio e representada graficamente pelas reticéncias). A
hesitacdo, observada na fala do sujeito feminino vem marcada também, na
linguagem, pelo uso do advérbio talvez e da conjuncdo adversativa mas na mesma

sequéncia SDR1.

A palavra talvez que, de acordo com o dicionario, indica uma possibilidade,
mas nao a certeza; e a conjuncdo mas que, de acordo com a gramatica, introduz um
segmento que denota basicamente uma oposicao [...] ao que foi dito, no discurso da

freira, marcam o movimento do sujeito no processo de interpelagcao-identificacao.

Com esse movimento, ndo ha mais identificacdo plena com a FD Sagrada. Ao
duvidar de que a oracao diferencia as mulheres do espaco sagrado das mulheres do
espaco social, a freira se contraidentifica com os saberes dessa FD e relativiza seu
retorno a forma-sujeito que organiza seu discurso. O sujeito feminino ocupa a

posicao de “mau sujeito” e, conforme Pécheux (1997b, p. 215), luta, no seu proprio
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terreno (no espaco sagrado), contra a evidéncia ideoldgica. Essa posicao (de mau
sujeito) marca a diferenca no grupo das freiras.

A segquir, discutiremos de que modo as prostitutas recortam a disciplina no

Seu espaco.

o Espaco profano

SDR6 — Eu queria ver na mulher, em algumas, mais disciplina, mais
sabedoria, porque elas ndo sabem... Elas tém que tentar saber o que elas
nao... Nao... Nao buscam... Elas tentaram buscar. Para aprendermos mais,
para sabermos mais. Porgue o pouco que eu sei... Eu transmito para as

outras pessoas. (Prostituta F)

SDR7 - Eu gostaria que todas as pessoas... Cuidada... Tive sempre
muito cuidado com meus dentes... Tenho 50 anos (Prostituta F). Sou méae
de um sargento, sou mae de uma filha casada... E eu me admiro eu como

mulher... (idem)

SDR8 - Mulher disciplinada ela tem que agir diante dos fatos que

ndés convém. (idem)

No espaco profano, a disciplina emerge associada a falta, ao que as
prostitutas ndo tém. Por ndo terem disciplina, elas ndo tém cuidado com o préprio
corpo. Nesse discurso emerge também a questdo do saber, do conhecimento. H&
uma critica as prostitutas que nao sabem (fazer seu trabalho), que ndo se cuidam

(das doencas venéreas).

Entretanto, ainda que a imagem da prostituta como a mulher que nao se cuida
emerja no discurso e seja ratificada em “a mulher disciplinada tem de agir como nés
convém” (SDR 8), o sujeito feminino marca também a diferenca no grupo das

prostitutas.
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Essa diferenca pode ser percebida no uso do pronome indefinido “algumas”,
na passagem, “eu queria ver na mulher, em algumas, mais disciplina” (SDR6),
momento em que 0 sujeito feminino relativiza a imagem da prostituta. Do mesmo
modo, ao dizer “Tive sempre muito cuidado (com meus dentes)” e “Eu me admiro
eu como mulher” (SDRY7), a prostituta que fala procura escapar a padronizagdo. A
diferenca entre as mulheres do mesmo grupo (das prostitutas), marcada no discurso
pelo saber e pelo cuidado, mostra que nao héa identificacdo plena do sujeito falante
com a FD Profana e também que ndo ha homogeneizacdo no grupo das mulheres

do espaco profano.

A sequir, apresentaremos 0s riscos e perigos nos dois espacgos que estamos

discutindo.

5.2.2 Riscos e perigos

o Espaco sagrado

SDR9 - NOs queremos representar Maria. Ainda que nao
consigamos, né porque € tudo um processo de sermos jovens. Mas
algumas irmas ja conseguem pela disciplinacdo. Eu penso o que ela faria

se estivesse no meu lugar. (Freira E)

No discurso das freiras, 0s riscos e perigos sao materializados pelos verbos
guerer e conseguir. O verbo querer representa o desejo de cumprir o papel
designado pela Igreja e também a identificagdo com a FD Sagrada que determina
que as freiras devem representar Maria. Com o0 uso do n0s, 0 sujeito feminino,
coloca-se estrategicamente no grupo das mulheres designadas para representar

Maria e tenta manter uma unidade. Com o uso do eu [penso o0 que ela faria se
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estivesse em meu lugar], a freira marca o desejo de ter disciplina, de ser fiel aos
designios de Deus e traz a imagem de Maria como modelo de resisténcia as

tentacoes.

O verbo conseguir, sobre o qual incide a negacdo, mostra a impossibilidade
de algumas freiras jovens representarem Maria. Nessa sequéncia, observamos a
relativizacdo do retorno do sujeito a forma-sujeito que organiza seu discurso,
pertinente a contraidentificacdo. Em nossa analise, consideramos que, na posicao-
sujeito freira, os saberes mencionados marcam também a diferenca no grupo das
religiosas. Ha freiras jovens que, por ndo serem disciplinadas, ndo conseguem imitar
Maria e h& freiras mais velhas que conseguem pela disciplinacdo. Podemos dizer,

assim, que ha diferenca entre as mulheres do grupo das religiosas.

o Espaco profano

SDR10 - Ha riscos e perigos. A gente pisa fora... Da casa. Ta

sempre arriscando e tem mulheres que nao tém medo... (Prostituta F)

SDR11 — A gente faz o que pode, arrisca até a saude... Vai que fura
uma camisinha... Adquire uma doenca. N&o conhece... Qualquer um
pagando a gente tem que ir, a gente ndo sabe, quem vé cara nao vé
coracgao. (Prostituta H)

SDR12 — O preconceito... Pelo que a gente faz. Quando ganhei
minha filha, ela tinha trés meses. Ai eu deixei de ser uma dona de casa ...e
... deixei de ser uma dona de casa, uma pessoa, né... Pra fica aqui.
(Prostituta G)

Os riscos e perigos, no discurso das mulheres do espaco profano remetem
a imagem da prostituta como a mulher transgressora que deveria ser excluida do
convivio social e confinada aos prostibulos. Essa representagéo social da prostituta

foi construida no principio das préaticas femininas venais, reforcada na era crista e
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ratificada em periodos em que as doencas ligadas a sexualidade atingiam a
sociedade.

Na ldade Média, quando a virgindade era proclamada como ideal cristdo, a
prostituta era considerada a contraparte da mulher dos conventos, isto é, era a
mulher que tinha o corpo aberto para servir aos homens. Sendo assim, era a
pecadora, a transgressora das normas vigentes, a filha do diabo e representante de

Eva, que deveria viver escondida nos bordéis e nos prostibulos.

Entre as mulheres destes dois grupos, situava-se a mulher do espaco social.
Sua imagem era associada a familia, a obediéncia as normas determinadas pelos
homens. Na SDR12, o sujeito falante marca a diferenca entre as mulheres do
espaco social e as mulheres do espaco profano. Ao dizer “deixei de ser uma dona
de casa, uma pessoa, né para ficar aqui’, ela se identifica plenamente com a FD
Sagrada, que propalava que a mulher que vivia nos prostibulos ndo era considerada
uma pessoa, pois ndo era casada e também nao tinha filhos.

Nas SDRs 10 e 11, as prostitutas que enunciam subvertem o sentido das
palavras riscos e perigos e se colocam como alvos, como mulheres que tém
motivos para terem medo. Ao dizer “a gente pisa fora... da casa”, o sujeito feminino
remete a imagem das prostitutas associadas a mulheres que ndo podiam circular
livremente fora do seu espaco. Nessas passagens, elas ratificam a diferenca entre
elas e as mulheres do espaco social e usam o medo para marcar a diferenca,
conforme se pode perceber na passagem “Ha mulheres que nao tém medo”
(SDR10).

Nessas sequéncias, a memoria traz para o discurso a imagem da prostituta
como a mulher que era acusada de propagar a devassiddo e as doencas, de
perturbar a ordem publica, de facilitar o adultério e, mais ainda, de desencadear a ira
divina. Conforme Farge e Davis (1991, p. 461), as prostitutas eram, em praticamente

todo o mundo, “apontadas a dedo”.

Segundo Farge e Davis (1991), em diversos paises europeus, medidas foram
tomadas para identifica-las. Na Alemanha, elas passaram a usar um vestuario
especial, foram proibidas de participar da vida publica e de festejos religiosos e,
guando morriam, eram enterradas em cemitérios especiais. Elas eram perseguidas e

excluidas do convivio social. Quando apanhadas pela policia, eram levadas em
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carrogas cheias de mulheres, para os hospitais ou lugares em que eram
encarceradas. A dindmica social, higiénica, médica e policial exigia que elas fossem

excluidas e perseguidas.

Segundo Walkowitz (1991, p. 410), a policia foi encarregada de limpar as ruas
e teatros, isto €, de tirar as prostitutas das ruas, liberando o espaco para as
mulheres respeitaveis. As prostitutas eram obrigadas a registrar-se em uma policia

de costumes, a submeter-se a inspecédo médica e a residir em bordéis registrados.

Em Paris, as prostitutas ficaram proibidas de aparecerem em publico de
alguma maneira que atraisse a atengcdo sobre si antes que as luzes das ruas se
acendessem e tinham de estar decentemente vestidas. Em Hamburgo, o cddigo
municipal regulava pormenorizadamente o vestuario das mulheres de ma fama e as
zonas onde |hes era permitido circular. A intencdo era controlar as deambulantes
clandestinas, mulheres n&o registradas que, com cores vistosas comportamento
provocante e olhares vergonhosos, se esforcavam por atrair a atencdo dos
transeuntes (WALKOWITZ, 1991, p. 412).

Nessa posicdo-sujeito, a prostituta marca a diferenca entre as mulheres dos
prostibulos e as mulheres do espaco social. Na SDR10, ao dizer “A gente pisa fora...
da casa. [...] e tem mulheres que n&o tém medo... (Prostituta F), a insercdo do
sujeito falante (a gente) no grupo das prostitutas mostra a identificagdo com a
imagem das mulheres que tém medo; o uso da terceira pessoa (ha mulheres) faz
referéncia a outras mulheres (do espaco social), que “ndo tém medo”. Observa-se,

assim, a diferenca (o medo) entre as prostitutas e as mulheres do espaco social.

Na sequéncia, apresentaremos outros saberes encontrados no corpus. Na

evidéncia, eles apontam para uma imagem atualizada das freiras e das prostitutas.

52.3 A maternidade e a profisséo
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o Espaco sagrado

SDR 13 — Para mim ser mulher é ser pessoa geradora de vida, né?
Porque nada mais que a mulher pode gerar novas vidas. Ser mulher é gerar
vida através daquilo que se passa assim, ndo propriamente somente tendo
filhos, mas fazer com que as pessoas tenham mais vida. Mas através do
trabalho da gente dar a vida por aquilo que a gente faz. Para mim ser

mulher é dar (énfase) a vida e cuidar da vida.(FREIRA C)

SDR 14 — Ser mulher no espaco religioso principalmente tendo
Maria como modelo. Maria que foi a mae que ensinou seu filho, assim como
nos fazemos através do trabalho na sociedade, né? Trabalho voltado assim

esse cuidado como mae (FREIRA C).

Observamos, nas SDRs 13 e 14, que as freiras ocupam a posi¢ao-sujeito
mae. Essa posi¢cdo provisoria, ocupada por meio do trabalho que realizam, é
materializada por meio do “cuidado” que elas tém com os filhos de outras mulheres,
comparado ao “cuidado” de méae. Ao ocuparem essa posi¢cao-sujeito, elas continuam
inscritas na FD Sagrada, mas agora pelo viés da representacdo da mulher do
espaco social. Conforme as condi¢cbes soécio-histéricas, ser mae era, segundo a
Igreja Catdlica, a Unica maneira de as mulheres do espaco social se redimirem.

Ao mesmo tempo, as freiras recortam saberes de uma outra FD, a
profissional. A partir dessas duas posi¢cdes-sujeito, elas se identificam com Maria,
que cuidou do filho e, ao mesmo tempo, com a mulher que exerce uma profisséo,
que trabalha fora de casa. Em escolas e creches, elas exercem a funcdo de

cuidadoras dos filhos de outras mulheres.
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o Espaco profano

SDR15 — Complicado... M&e verdadeira € aquela que cuida do seu
filho e ndo deixa faltar nada em casa. Quem trabalha como nds trabalhamos
aqui para nao deixar faltar nada. (PROSTITUTA H)

SDR16 — Aqui dentro € um trabalho, né. Somos profissional e la fora
a gente tem uma vida, somos mée, dona de casa, vo. E dificil. Ser mulher é
misturar as duas mulheres E a gente da conta... Mas néo ¢é facil. E muito
dificil. (Prostituta G)

SDR17 — Ser mulher é... Depende da situagdo. A gente vira mulher
da vida é outro jeito, mas néo deixei de ser familia. Varia de pessoa para
pessoa, de situacdo. Eu, por exemplo, ja passei por tantas. Fui casada, fui
sozinha, t6 com companheiro ha 30 anos. A minha melhor escola é a da
vida. Eu tive s6 um ano de colégio. Quando crianca, passei fome. Na&o fui
amada pelo primeiro marido, nem pelo segundo. Perdi um filho. Ai

comecou meu martirio. (Prostituta J)

SDR18 — Eu néo queria ser 0 que eu sou hoje porque aqui eu estou
aqui, mas eu sou uma profissional, tirei enfermagem, tirei cabeleireira,

manicure. (Prostituta F)

SDR19 — A mesma mulher que esta la a advogada, a doutora o
nosso trabalho ndo muda nada. (Prostituta F)

As prostitutas também ocupam a posicdo-sujeito mae, mas estrategicamente,
associam a imagem da mée que se sacrifica pelo filho ao trabalho ao trabalho que
realizam (prostituicdo). Assim, ser uma “mae-prostituta” e usar o corpo para nao
deixar faltar nada ao filho é ser “quase santa”. A imagem da prostituta &, assim,
construida a imagem de Maria (como méae) e a imagem da mulher do espaco social
(como profissional). Elas trazem para o discurso a imagem da mae que faz sacrificio

pelo filho e instituem um discurso de redencdo. Na SDR16, a identificacdo da
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prostituta com Maria, pelo viés da posicao-sujeito mae, pode ser observada também

na fala “Perdi um filho. Ai comegou meu martirio”.

5.24 O prazer

o Espaco sagrado

SDR20 — Nos... A ora¢do, mas € uma coisa em que com o tempo
vocé aprende a ter gosto, a gente tem todo um processo de... Gosto pela
oracao. Entéo talvez essa seja uma diferenca que também é uma coisa que

diferencia n6s das outras mulheres porque assim, mulher, jovem.

SDR21 — Acho que ndo s6 a oracao (retomando o que a freira A
havia dito), mas assim... Ao ponto que vocé... Porque a mulher nao vai ter
filhos, n&o vai ter a questdo de sentir prazer com o marido... Tudo, certo?
Mas assim, a mulher como religiosa, ela vai sentir prazer com tudo o que ela
faz. Desde se doar pras pessoas acho que a mée também se doa para os

filhos.

O prazer é um saber discursivizado no espaco sagrado pelo viés da oracdo. A
SDR21 foi enunciada no momento em que trés freiras conversavam
descontraidamente com a pesquisadora sobre ‘o que é ser mulher? E foi um
complemento ao que a freira enunciadora da SDR20 (Freira A), havia comentado.
Mas, ao falar, o sujeito feminino da SDR21 “esquece” que a expressao “a mulher”
esta sendo usada para fazer referéncia ao que esta “fora” do espago sagrado e usa
a expressao para se referir a mulher “dentro” do espago sagrado. Com esse gesto,
traz para o discurso um saber proibido — o prazer — nos conventos femininos da

Idade Média e Moderna.
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Esse saber, proibido as mulheres em geral, sempre esteve associado ao
corpo. Nao por acaso a Igreja Catdlica pregava a separagdo entre 0 corpo € 0
espirito, ressaltando o pecado do primeiro e a pureza do segundo. Entretanto,
embora a Igreja obrigasse as religiosas a negarem o corpo, algumas mulheres do

espaco sagrado nao conseguiam ter controle sobre ele.

Teresa de Jesus, a freira mistica dos conventos, ndo negou a relacéo entre o
corpo e o espirito, entre o divino e o humano, conforme se pode observar na

passagem a seguir:

Quis o Senhor que viesse entdo algumas vezes esta visdo. Via um anjo ao
pé de mim, para o lado esquerdo, em forma corporal, 0 que ndo costumo
ver sendo por maravilha. [...] Nesta visdo quis o Senhor que o visse assim:
ndo era grande mas pequeno, formoso em extremo, o rosto tdo incendido,
que parecia dos anjos mais sublimes que parecem todos se abrasam. [...].
Via-lhe nas méos um dardo de ouro comprido e, no fim da ponta de ferro,
me parecia que tinha um pouco de fogo. Parecia-me meter-me este pelo
coragdo algumas vezes e que me chegava as entranhas. Ao tira-lo, dir-se-ia
que as levava consigo, e me deixava toda abrasada em grande amor de
Deus. Era tao intensa a dor, que me fazia dar aqueles queixumes e téao
excessiva a suavidade que me causava esta grandissima dor, que néo se
pode desejar que se tire, nem a alma se contenta com menos de que com
Deus. N&o é dor corporal mas espiritual, embora o corpo ndo deixa de ter a
sua parte, e até muita. E um requebro tdo suave que tém entre si a alma e
Deus, que suplico a Sua bondade o dé a gostar a quem pensar que minto
(TERESA DE JESUS, 1983, p. 236).

Espindola (2003, p. 78) assegura que, nos conventos da Baixa Idade Média e
da ldade Moderna, o misticismo pode ser considerado uma forma de transgressao,
pois as freiras visionérias subvertem a ordem e, de “servas de Deus”, passam a ser
a “esposas de Deus”, podendo viver a sua sexualidade. Segundo a autora (2003), ao
viver os prazeres do corpo “em oragao”, as mulheres do espaco sagrado livravam-se

do risco de serem severamente punidas nas fogueiras da Inquisicao.

E importante ressaltar que o prazer é um saber que também faz parte das
condi¢cbes sociais atualizadas e, mais especificamente, do discurso contemporaneo
sobre a sexualidade feminina, sendo, inclusive, uma forma de negociacdo da
sociedade capitalista. No discurso das freiras, a passagem “a mulher como religiosa,
[e que, portanto, ora], vai sentir prazer com tudo”, mostra a contraidentifica-se com a

FD catdlica, que nega o prazer do corpo as freiras.
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Assim, ao carregar o prazer para o ato de orar, a freira sai da posi¢céo-sujeito
freira e ocupa a posicao-sujeito mulher. Oracdo e prazer, juntos, lembram,
contraditoriamente a mulher santa que tem a oracdo como regra de vida (para
expiar os pecados dos homens) e a outra mulher, do espaco social que reivindica
prazer na sociedade contemporanea. A palavra oragéo, junto a palavra prazer, faz a

fronteira entre a memoria e a atualidade.

O sujeito feminino religioso traz para o discursivo a imagem da freira e exclui
o prazer com o marido. Entretanto, sem perceber, identifica tal saber com o ato de

orar. Na oragao, tem-se prazer com “tudo”, isto €, pode-se ser como a outra.

o Espaco profano

SDR22 — N&o, sO pra amizade. Alguns ficam amigo, vém sempre, eu
tenho um amigo que vem ha dez anos. Vocé sabe, né... Os homens

querem... buscam... prazer.

SDR23 — O preconceito... Pelo que a gente faz. Onde eu moro
ninguém me disse nada. Eu, a minha familia sabe... Eu tenho netos. Estou
aqui ha vinte anos. Quando ganhei minha filha, ela tinha trés meses. Ai eu
deixei de ser uma dona de casa, .., deixei de ser uma dona de casa vocé
sabe... Uma pessoa né... Pra fica aqui. Claro que eu trabalhei em balcao, no
bar. Eu trabalhava assim como empregada e fazia programa. Eu dei estudo

para eles.

As prostitutas, ao mencionarem o prazer, identificam-se com a forma-sujeito
Catolica, cujos saberes apontam para a prostituta como a mulher que devia dar
prazer aos homens. Farge e Davis (1991) apontam que a prostituicdo na Franca do

Sudeste, na Alemanha e na lItalia do século XV, era percebida como fenémeno
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resultante de agles sociais e culturais. Segundo as autoras, para a sociedade da
época, a prostituicdo era uma maneira de controle e de protecdo de seus membros.
A prostituicdo era o “mal necessario”, ante a compreensdo de que a fornicagéo
masculina era algo “natural” e que os homens precisavam “exercitar’ a sua virilidade
sem molestar as mulheres respeitaveis, futuras esposas e maes (FARGE e DAVIS,
1991, p.462). Essa representacdo explica, pelo menos em parte, a toleréancia das
autoridades municipais e religiosas, as quais se encarregavam de criar e financiar
bordéis e prostibulos (FARGE e DAVIS, 1991, p. 462).

5.2.5 A liberdade

o Espaco sagrado

SDR24 — Meu Deus! Imagina se eu dependesse do meu marido
para fazer compras, sei |4 sair, fazer um curso, pra algum coisa, e ser
dependente do marido para poder sair. Hoje ainda existe um pouco disso,
gracas a Deus, hoje a mulher esta dirigindo. Acho muito bom a mulher ter

conseguido isso. Acho bonito a mulher conseguir vencer isso. (Freira A)

A liberdade, no discurso da freira, € materializada no discurso da néo
dependéncia do homem. Nessa posicdo, 0 sujeito falante se identifica com a FD
Sagrada, ja que as freiras ndo podem casar. Entretanto, também se identifica com
os saberes que remetem a escolha de algumas mulheres que, na Idade Média e na
Idade Moderna, iam para 0s conventos para escapar a ingeréncia dos maridos. Nos
conventos, elas estavam submetidas ao direito canbnico e ndo aos codigos e leis

municipais que regulavam a vida das mulheres por meio do casamento.
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o Espaco profano

SDR25 — Eu acho que hoje em dia a mulher é igual ao homem. Faz
tudo igual ao homem até melhor. Até melhor... Eu paguei um pintor pra
pintar a minha casa. Chegou outro amigo. Eu falei: deixa que eu pinto com

carinho... Com delicadeza. Nao existe aquela pessoa burra. (Prostituta G)

A liberdade, no discurso da prostituta, também é discursivizada na diferenca
em relagdo ao homem. “Fazer tudo igual ao homem” (“até melhor”) e, a0 mesmo

tempo, “ndo ser uma pessoa burra” significa sair da dependéncia.

A seguir, apresentaremos nossas reflexbes sobre os processos de

interpelacao-identificacédo das freiras e das prostitutas contemporaneas.

5.3 O PROCESSO DE INTERPELACAO-IDENTIFICACAO: OUTRAS
POSICOES-SUJEITO E A CONSTRUGCAO DA IDENTIDADE DISCURSIVA DE
GENERO DAS FREIRAS E DAS PROSTITUTAS CONTEMPORANEAS

llustramos, na Figura 2 e discutimos, a seguir, 0 processo de ressignificacéo
do “ser mulher” no espaco sagrado,
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PROCESSO DE CONSTRUGAO DA IDENTIDADE DISCURSIVA DE GENERO DAS
FREIRAS CONTEMPORANEAS

Ser freira é orar,
trabalhar, sentir
prazer, viver fora
do convento, ter
liberdade :

Profissional

Ser freira é orar,
imitar Maria,
guardar-se no
convento .

Figura 2 — Representag&o do processo de construgdo da identidade discursiva de género das freiras

contemporéneas.

Na Figura 2, pode-se observar o movimento discursivo dos sujeitos femininos
do espaco sagrado. Ao mobilizarem os saberes disciplina, riscos e perigos para
responder a pergunta “O que é ser mulher?”, elas trazem para o intradiscurso, a
imagem da freira construida no inicio da Era Cristd. Essa imagem, trazida pela via
da memdria, remete a freira enclausurada, que vivia em oracdo para afastar a
presenca do demodnio e poder representar Maria, na sua virtude e obediéncia a
Deus. Desse modo, pode-se dizer que ocorre um movimento de Identificacéo,
chamado por Pécheux (1997b), de primeira modalidade, dos sujeitos femininos com
a forma-sujeito Catélica. As mulheres do espaco sagrado ocupam a posicao-sujeito
freira e se inscrevem na FD Sagrada.

Entretanto, o discurso é um espaco movel e, conforme preconiza Pécheux
(1997b), ndo ha identificacdo plena, pois, no discursivo, ha espacos de equivoco e
ha outros sentidos que escorregam pelas margens. Em nossa pesquisa, esses
outros sentidos estdo relacionados a outras posi¢cOes-sujeito. Essas, ocupadas
provisoriamente pelas freiras, sao efeito da contraidentificagdo com a forma-sujeito

Religioso Catdlica. A contraidentificacdo € a segunda modalidade proposta por
Pécheux (1997b).
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Uma dessas posicOes-sujeito € a posicao-sujeito mae. Ao ocuparem essa
posicao, as freiras continuam filiadas a FD Sagrada, mas pelo viés das mulheres do
espaco social. No discurso das freiras, essa posicdo pode ser identificada por um
saber, o cuidado, conforme podemos observar na SDR (recortada do anexo | —
Freira C), “Ser mulher é gerar vida [...] ndo propriamente somente tendo filhos, [..]

ser mulher é dar (énfase) a vida e cuidar da vida”.

Outra posicdo-sujeito € a posicao-sujeito profissional que, no discurso das
freiras, € uma extensao da posi¢cao-sujeito mae, posto que o trabalho das freiras que
responderam a pergunta se realiza em escolas e creches. Essa posi¢do-sujeito,
entretanto, esta filiada a FD Profana, tendo em vista que remete ao espaco fora dos
conventos e também a sociedade capitalista, em que o desempenho profissional

implica algum tipo de remuneracéao.

Também consideramos que as freiras ocupam a posi¢do-sujeito mulher,
quando mobilizam os saberes prazer e liberdade. Em nossa andlise, tais saberes
foram associados a formas de transgresséo (e resisténcia) das freiras. O primeiro
lembra os conventos da ldade Média nos quais algumas freiras chamadas misticas
encontravam na oragcdo uma forma de viver os prazeres do corpo. O segundo
lembra que algumas freiras escolhiam o convento para ndo se submeterem a regras
sociais, as quais determinavam que a mulher deveria ser dependente e submissa ao

homem.

Analisando-se esse percurso discursivo feito pelas freiras, pode-se entender
que a identidade discursiva ndo pode ser pensada como homogénea e tampouco
como essencializada. Os sujeitos femininos do espago sagrado que se constituem
nos movimentos de identificacdo e de contraidentificacdo, ressignificam o sentido de
“ser mulher” nos conventos. Ser uma freira contemporanea € orar, tentar (mas nem
sempre conseguir) representar Maria, trabalhar, sentir prazer (com tudo o que faz),
viver fora dos conventos e ter liberdade.

A seguir, apresentamos, na Figura 3, o processo de construgao discursiva da

identidade de género das prostitutas contemporaneas.
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PROCESSO DE CONSTRUCAO DA IDENTIDADE DISCURSIVA DE GENERO DAS
PROSTITUTAS CONTEMPORANEAS

TE—— Ser prostituta é ser
profissional, ser
mae, ser mulher,

viver fora do
prostibulo, ndo ser
dependente do
homem, ter familia

Ser prostituta é
ser objeto,
correr riscos,

esconder-se n

Figura 3 — Representacdo do processo de constru¢do da identidade discursiva de género das
prostitutas contemporaneas.

Na Figura 3, pode-se observar o movimento discursivo das mulheres do
espaco profano. Ao mobilizarem os saberes disciplina, riscos e perigos, elas
trazem para o intradiscurso, pela via da memoria, a imagem da prostituta na
contraposicdo a mulher do espaco sagrado. Antes da Era Crista, na Grécia Antiga, a
prostituta publica era colocada em uma posicdo antagdnica em relacdo a prostituta
sagrada. Com o advento do cristianismo, a imagem da prostituta foi reforgada (pela
Igreja e, depois, pelo Estado) como a contraparte da mulher dos conventos. A freira
era a mulher santificada que servia a Deus; a prostituta era uma nao-pessoa, a
mulher que servia aos homens, isto €, um objeto no qual eles podiam depositar seus

dejetos.

Essa imagem da prostituta levou as municipalidades da Idade Média a
fundarem prostibulos para que os rapazes das familias pudessem desenvolver sua
sexualidade sem perturbarem as mocas de familia e sem correrem o risco de

gerarem filhos ilegitimos.

Esse imaginario social sobre a prostituta refletia, em parte, os saberes da
medicina do século XllI sobre o corpo feminino - em seus aspectos fisiolégicos, de

reproducdo e de enfermidades. De acordo com Thomasset (1990), os medicos do
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periodo seguiam os ensinamentos do filésofo Guilherme de Conches®’, que defendia
a ideia de que as mulheres, no ato sexual, produziam uma semente, assim como 0S

homens, a qual era responsavel pelo prazer feminino.

Na opinido de Conches, as prostitutas tinham a matriz entupida e, por isso,
ndo tinham prazer na relagdo sexual e também ndo concebiam, porque, devido as
vilosidades, néo retinham a semente (THOMASSET, 1990, p. 76). Ele explicava as
gravidezes resultantes das violacbes de mulheres pela fragueza da carne feminina.
Essa fraqueza, na opinido de Guilherme de Conches, era tdo grande que a mulher,
quando estuprada, podia sentir prazer e, portanto, engravidar (THOMASSET, 1990,
p. 80).

Os saberes, disciplina, riscos e perigos, recortados pelas prostitutas que
responderam a pergunta indiciam a identificacdo com a FD Profana a qual, do
mesmo modo que a FD Sagrada, tem seus saberes organizados pela forma-sujeito
Religioso Catdlico. Entretanto, diferentemente das freiras, as prostitutas identificam-
se com essa forma-sujeito pelo viés da posi¢cado-sujeito prostituta, que se inscreve na
FD Profana.

Outra posicao-sujeito ocupada pelas prostitutas é a posicao-sujeito mae. No
discurso das prostitutas, assim como no discurso das feiras, a posi¢cao-sujeito méae
também esta relacionada ao cuidado, mas esse saber é voltado ao sustento do filho
e é usado para justificar a préatica da prostituicdo. Na SDR (recortada do Anexo A —
Prostituta F), “sou mée de um sargento, sou mée de uma filha casada”, a posi¢ao-
sujeito mde da status a prostituta, pois ela conseguiu criar os filhos e fazer deles

“‘pessoas de bem” (um policial e uma mulher casada).

Na Figura 3, pode-se observar que as prostitutas passam da posicéo-sujeito
prostituta para a posi¢cao-sujeito mae, e por extensao, a posi¢cao-sujeito profissional,
reivindicando igualdade em relacdo as demais mulheres no campo do trabalho. No
discurso, a filiagdo € percebida pela presenca das expressdes “profissional”’ e
“trabalho”. A partir dessas duas posi¢coes-sujeito (mae e profissional), as prostitutas
se identificam com as mulheres do espaco social, isto €, com as advogadas e as

“doutoras” do espaco social, conforme se pode observar na sequéncia que segue: “A

%" Guilherme de Conches nasceu em 1090, na Franca. Escreveu a obra Dragmaticon Philosophia,
tratado sistemético no qual sdo discutidas ideias sobre sistematizacdo de conceitos ligados as
ciéncias e particularmente a saude.
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mesma mulher que esta la a advogada a doutora o nosso trabalho ndo muda nada”
(Prostituta F).

Atribuimos a emergéncia dessas outras posi¢cdes-sujeito aos discursos
contemporaneos em que a luta das mulheres do espaco profano tem respaldo na
luta das mulheres do espaco social. Tanto em um espaco quanto em outro, as
mulheres vém lutando desde a década de 1970 por seus direitos, especialmente no

mercado de trabalho.

Com a analise, pode-se perceber o percurso discursivo feito pelas prostitutas
na constru¢gdo de uma identidade discursiva que, assim como a identidade das
freiras, ndo pode ser pensada como homogénea e nem como essencializada. Os
sujeitos femininos do espaco profano que se constituem nos movimentos de
identificacdo e de contraidentificacdo, ressignificam o sentido de ser prostituta na
contemporaneidade como ser profissional, ser mae, ter (e ser) familia, ser mulher,

viver fora dos prostibulos, ndo ser dependente do homem.

Sintetizando, pode-se dizer que a posicao-sujeito freira e a posicao-sujeito
prostituta representam diferentes modos de os sujeitos femininos contemporaneos
se relacionarem com a Ideologia, isto €, com a forma-sujeito Religioso Catdlico. A
forma-sujeito, conforme preconizou Pécheux, ndo é dotada de unicidade, haja vista
gue sujeitos femininos de diferentes grupos relacionam-se com ela de diferentes

maneiras. Indursky (2000) esclarece que

Se, inicialmente, ao identificar-se com a FD, o sujeito do discurso o fazia
diretamente com a forma-sujeito que a organizava, agora precisa identificar-
se com a forma-sujeito pelo viés de uma posi¢éo-sujeito inscrita em uma
FD, pois cada posi¢do-sujeito representa diferentes modos de se relacionar
com a forma-sujeito (77).

Destaca-se ainda que essas duas posi¢cdes-sujeito, que se identificam com a
forma-sujeito Catolica, inscrevem-se em FDs (Sagrada ou Profana), “que
representam ‘na linguagem’ as formagbes ideolégicas que |hes sao
correspondentes” (cf. PECHEUX, 1997b, p. 161). Com tal andlise, pode-se
compreender a heterogeneidade da FD (Sagrada) que abre espago para “acolher”
saberes da FD Profana e da FD (Profana) que abre espago para “acolher” saberes

da FD Sagrada.
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Sintetizando o que estamos discutindo nesta se¢&o, observamos que as
posi¢coes-sujeito que emergiram no movimento de identificacdo com a FD Sagrada
(no caso das freiras) e com a FD Profana (no caso das prostitutas) sustentam as
posicdes-sujeito freira e a posicao-sujeito prostituta, autorizadas nos espacos sociais
das mulheres dos dois grupos. Essas posi¢cfes-sujeito fundam a unidade imaginaria
das freiras e das prostitutas e reproduzem a dicotomia entre elas. Entretanto, ao
ocuparem outras posicoes-sujeito, intersectando-se com a mulher do espaco social,
freiras e prostitutas transbordam o “ser mulher” em seus espagos e derrubam a

fronteira construida no imaginario social.

Na sequéncia, apresentamos algumas consideracbes sobre o referente

“mulher” no discurso das mulheres dos dois grupos.

5.3.1 O sujeito do desejo: na fronteira, uma terceira margem e a mulher como
dublé

As posices-sujeito ocupadas pelas mulheres que responderam a pergunta

“O que é ser mulher?” estao representadas na Figura 4, apresentada a seguir.

Figura 4 — Representacdo de outras posi¢Bes-sujeito ocupadas pelas freiras e pelas prostitutas
contemporéneas.
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Na referida figura, pode-se observar a emergéncia da categoria “mulher” que,
no discurso das freiras e das prostitutas, emergiu ndo apenas por meio da
identificacdo com as posices-sujeito mae e profissional, mas também como uma
marca da contradicdo. Em nosso corpus discursivo, a “mulher” ora € a mulher dos

conventos, ora € a mulher dos prostibulos, ora é a mulher do espaco social.

A “mulher”, quando emerge na identificagdo com as mulheres do espaco
social, possibilita que freiras e prostitutas se coloquem em posicao de igualdade com
a mulher do espaco social. Quando emerge no excesso, na fala das freiras e das
prostitutas, conforme mencionado, no capitulo 3, funciona como uma estratégia
discursiva cujo objetivo (cf. Ernst-Pereira, 2009) seria garantir um sentido e nao
outro. Sob os pressupostos da AD, esse referente (e seus correspondentes
mulheres, ela, elas) ndo tem um sentido que lhe seria préprio, posto que o sentido
de uma palavra, de uma expressao, de uma proposi¢cao etc., ndo existe ‘em si
mesmo’ (cf. PECHEUX, 1997b, p. 160). A palavra “mulher” adquire seu sentido em
referéncia as posicles ideoldgicas nas quais as mulheres dos espacos sagrado e
profano se inscrevem, situando-se na fronteira discursiva entre “ser ou nao ser uma

freira”, entre “ser ou ndo ser uma prostituta”.

Nessa fronteira, que € o espaco discursivo em que as relacdes ldgicas deixam
de funcionar (cf. Pécheux, 2002), a imagem da mulher funciona como um principio
organizador das freiras e das prostitutas contemporaneas. Mais especificamente, € a
“‘mulher” que organiza o espac¢o discursivo em que as mulheres dos espacos

sagrado e profano se produzem.

A patrtir dos estudos de Dufour (2005), estamos considerando a “mulher” um
“terceiro”, o “Um”, um dublé politico, usado pelas freiras e pelas prostitutas para
ocuparem lugares que ndo foram autorizados em suas praticas, mas que vieram
sendo construidos nas margens, nas entrelinhas, de revés dos discursos

hegemonicos e nos intersticios das instituicdes (cf. Lauretis, 1994, p. 238).

A partir disso, pode-se postular que os discursos de freiras e de prostitutas,
analisados em suas condicdes de produgédo, revelam sujeitos divididos,
contraditorios. Embora as FDs Sagrada e Profana continuem determinando o “ser
mulher” nos dois espacgos considerados, as condicdes de produgao sao atualizadas,
desestabilizam saberes e permitem a emergéncia de um sujeito do desejo que, no

movimento de vaivém, entre a representacado do género e o0 que essa representacao
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exclui (LAURETIS, 1994), salta a revelia do sujeito. Esse sujeito [do desejo], embora
silenciado, € representado, no grupo das freiras, pela vontade de viver como as
outras mulheres; no grupo das prostitutas, pela vontade de ser uma profissional do

sexo com direitos de lutar e de obter respeito na profissao.

A partir desse “dublé politico”, pode-se postular que as representagcdes de
género de freiras e de prostitutas sao construidas fora da representacdo do que é
“ser uma freira” e fora do que é “ser uma prostituta”. Nesse caso, o “género, como
relacdo, é ndo apenas o efeito da representacédo, mas também o seu excesso, aquilo
gue permanece fora do discurso [mas que pode ser recuperado pelas condi¢cbes de
producéo], como um trauma em potencial que, se quando néo contido, pode romper

ou desestabilizar qualquer representacao (LAURETIS, p. 209).

5.4 A MEMORIA E AS RELACOES DE GENERO NO DISCURSO DAS
FREIRAS

Em meio a contradicdo, propria as posicées-sujeito, ocupadas por freiras e
prostitutas, emergem também as relacbes de género que, nesta parte da tese, sdo
discutidas como efeito da memodria discursiva. Ao falar de memoria discursiva,
Courtine (2009, p. 105-6) menciona que essa nogao “diz respeito a existéncia
histérica do enunciado no interior de praticas discursivas regradas por aparelhos
ideoldgicos”.

No discurso do sujeito feminino religioso, a disciplina, recortada para evocar
a unidade das mulheres que representam Maria, também traz para o fio do discurso
algumas estratégias (e seus efeitos) utilizadas pela Igreja para manter a virgindade

feminina.
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Nos conventos da Idade Média, a oracdo como regra de vida fazia parte de
uma rotina extenuante. Os oficios monésticos comecavam no meio da noite e se
estendiam o dia todo, com pequenos intervalos (de duas a trés horas) até a hora de
dormir (cf. LAVEN, 2003). As freiras “de coro” tinham obrigacao de assistir a todo o
ritual e tinham de “ficar de pé, sentar-se, voltar-se para a frente, curvar a cabeca e
fazer cada gesto de reveréncia segundo o procedimento correto e a devida ordem
do oficio” (LAVEN, 2003, p. 39).

Laven (2003) menciona que o “programa” de religiosidade, além das rezas em
comum, era complementado com a prece e as meditacdes privadas. A intensidade
dessas préticas afetava fisicamente as mulheres a tal ponto que, em 1638, a
comunidade do San Zaccaria fez uma peticdo a Roma noticiando que as freiras
estavam sofrendo de doencas decorrentes das praticas realizadas nos conventos
(LAVEN, 2003, p. 39).

No Brasil da era colonial, a situacdo nédo era diferente. No recolhimento de
Santa Teresa em Sao Paulo, boa parte do dia era dedicada a oracdo. Segundo
Algranti (1993, p.193), as reclusas despertavam as 4h30min e, as 5h, deveriam estar
no coro para oracdes até 5h45min. As mulheres iniciavam as rezas com a matina,
continuavam com as laudes e prima e, depois da antifona, recolhiam-se as celas

para as oraces mentais. As 8h, voltavam ao coro para rezar a tércia e a sexta.

Observamos, assim, que a rotina de oracdes, para os homens da igreja,
funcionava como um meio de proteger as religiosas das tentacées do demoénio. Para
Laven (2003), pela manhé, ao orar, as freiras deveriam agradecer a Deus por té-las
preservado do demonio a noite toda. A noite, antes de ir para a cama, elas deveriam
examinar a consciéncia, para ver se nao haviam ofendido o Senhor durante o dia.
Nesse meio tempo, as mulheres do espaco sagrado eram exortadas a uma continua
meditac@o sobre as glorias do estado virginal bem como incentivadas a pratica de
maus-tratos com o corpo (cilicios, torturas) para garantir a virgindade. Para os
homens da Igreja, a oracdo era a garantia de que elas ndo haviam copulado com o
demobnio (LAVEN, 2003, p. 41).

Outras estratégias foram adotadas para afastar as mulheres dos riscos e
perigos que o contato com o mundo fora dos conventos representava. Na Contra-
Reforma, a Igreja instaurou a clausura compulsoria, cujo objetivo era afastar as

mulheres dos perigos da sociedade. A clausura compulséria que havia sido
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idealizada pelo Bispo Caesarius de Arles (470-542), para controlar os desejos
sexuais femininos, embora propagada pelos homens da Igreja, ndo era uma regra.
Apenas algumas casas e ordens femininas haviam-na incorporado como
“obediéncia”.

Como esse era um dos pontos atacados pelos reformadores de Lutero, a
Igreja, com o objetivo de reforcar a virgindade como ideal cristdo, aplicou a primeira
medida tridentina. O papa Pio V, com a bula Circa Pastoralis de 29 de maio de 1566,
com base no canone numero 5, decretou a clausura compulséria para todas as
freiras professas, qualquer que fosse a natureza de sua regra. O canone 5 decretava

que

Apo6s a profissao religiosa, nenhuma freira podera sair de seu convento sob
qualquer pretexto, mesmo por um breve periodo, a ndo ser por um motivo
legitimo aprovado pelo bispo, ndo obstante quaisquer concessfes e
privilégios. E ninguém, de qualquer tipo, condi¢do, sexo ou idade pode
entrar no convento sem a permissao do bispo ou superior dada por escrito,
sob pena de incorrer imediatamente em excomunh&o (p. 778, cap. 5, In:
Laven, 2003, p. 100).

A medida foi objeto de muitas discussdes entre os membros do clero, pois
prejudicava as freiras das Ordens Mendicantes, que viviam de esmolas, as freiras da
Ordem Terceira, que viviam em comunidades formais do lado de fora, e as freiras da
Ordem das Converse, que eram empregadas e precisavam sair todo dia (LAVEN, p.
2003, p. 101). Ainda assim, a determinac¢do foi adotada, ja que ia ao encontro dos
objetivos que a Republica de Veneza tentava pér em pratica ha varias décadas. O
Patriarca de Veneza, para quem a “clausura nascera com os conventos” (LAVEN,
p.102), seguiu a risca as ordens do concilio reformador e separou as mulheres dos
conventos das pessoas do mundo leigo (LAVEN, 2003).

Observa-se, assim, que a Igreja e o Estado aliam-se para enclausurar as
freiras. Os conventos venezianos foram cercados com altos muros, de maneira que
fosse impossivel escala-los ou ver seu interior de palacios proximos (LAVEN, 2003,
p. 103). Os altos muros tinham um valor simbdlico, além da forga pratica, lembrando
as mulheres de dentro e as pessoas de fora que era preciso separar as freiras da

contaminadora influéncia da sociedade.
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Medidas foram tomadas. Os buracos de ventilacdo das latrinas foram
bloqueados; as janelas foram emparedadas; 0os conventos passaram a ter apenas
duas pesadas portas, uma abrindo-se para a terra e outra para a agua. Além disso,
a ruota (roda que possibilitava a passagem de comida e outros produtos essenciais
sem revelar ninguém ou nada do outro lado do muro) foi ajustada para ndo permitir a
mais leve fissura (LAVEN, 2003, p. 104).

Também se proibiram as visitas de parentes masculinos. Apenas 0s pais, 0S
irmaos e os tios imediatos tinham permissao para visita, mas as conversas entre
eles e as freiras deveriam ser escutadas por uma freira especialmente indicada.
Caso os negacios de familia exigissem intimidade, a ascoltatrice (escutadora) ficava
fora do alcance do ouvido. As visitantes mulheres eram vistas com menos
desconfianca, mas também precisavam obter a aprovacéo da freira encarregada da
roda, a qual deveria admitir apenas mulheres honradas (LAVEN, 2003, p. 105).
Quando as freiras ficavam doentes, o médico do convento era chamado, mas nao
atendia pessoalmente a enferma; outras freiras discutiam o caso com ele, recebiam

instrucdes e medicavam as companheiras (LAVEN, 2003, p.107).

As areas ao redor dos conventos viraram areas de exclusdo, pois qualquer
pessoa que fosse pega andando por elas podia ser presa. Cabia aos membros do
Conselho dos Dez*® levar a Justica qualquer estranho que quebrasse as regras
impostas aos conventos. Em 1562, os magistrados eram legalmente obrigados a
realizar uma série de inspecfes duas vezes por ano nos conventos de Veneza e das
llhas, tarefa que partiihavam com o vigario do Patriarca (ou no caso dos conventos
da Laguna com um delegado do bispo de Torcello). As inspec¢des centravam-se nos
pontos de acesso aos conventos. Também cabia aos magistrados verificar se as
portas que davam dos aposentos para a parte enclausurada do convento se
achavam emparedadas. Se essas inspec¢des ndo eram satisfatérias, os magistrados
comunicavam aos Chefes dos Dez que, por sua vez, propunham novas medidas
legislativas ao Conselho (LAVEN, 2003).

Cumpria-se, assim, um disseminado ditado latino - “autmaritus, autmurus” —

traduzido por “na auséncia de marido para governa-la, a moca precisava de muros

38 |nstituido em 1335, o "Conselho dos Dez" era presidido pelo Doge, o patriarca italiano, e composto

por dez membros do Conselho-Mor e por seis conselheiros. Eles formavam um Tribunal que julgava
os delitos praticados contra o Estado (Revista Tudo Veneza, ISBN, 88-7204-241-0).
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para conté-la”, que resumia o problema dos “apetites femininos” (LAVEN, 2003, p.
100).

Dentro dos conventos, guardadas por altos muros, as freiras nem de longe
representavam a unidade que a ideia de “representar Maria” preconizava. As
diferencas sociais e raciais eclodiam e, ndo raro, eram determinantes para o
empoderamento de algumas delas e para a submissédo de outras. Desde o inicio da
fundacdo dos conventos, os postos de comando, quando ocupados pelas freiras,
eram reservados as monache ou freiras de coro, que podiam fazer votos plenos,
solenes e progredir do status de novica. Elas eram, em sua maioria, mulheres
criadas com educacao e delicadeza, a cujos pais 0 convento era uma opc¢éo barata,
principalmente se eles tinham mais que trés filhas (LAVEN, 2003). O mais famoso
dos conventos venezianos — 0 San Zaccaria — tinha uma lista aristocratica. S6 elas
eram elegiveis para se tornarem membros do capitulo, o corpo governante da casa.
Cada cargo, conhecido como obedientia, tinha um periodo de um ou dois anos e as
escolhas precisavam ser confirmadas pelo patriarca ou seu delegado. Algumas
dessas mulheres, que exerciam a funcdo de abadessa, cuidavam da administracéao

dos conventos, da disciplina e do bem-estar espiritual.

Essa situacdo que, segundo Laven (2003), consolida o carater de elite dentro
dos conventos e ilustra o empoderamento de algumas freiras, o qual pode ser
relacionado a classe social. Essa relacdo entre poder feminino nos conventos e
classe social é corroborada pela pesquisa realizada por Nascimento (1997). A
autora, que estudou os mosteiros fundados por mulheres da nobreza leonesa entre
os séculos Xl e Xlll, constatou que os objetivos dessas fundacdes correspondiam
as estratégias de preservacao patrimonial e de reproducdo das linhagens nobres.
Também é salientado, nesse periodo, o projeto feminino de constru¢do de um lugar
de acolhida para mulheres da familia, longe da ingeréncia masculina. Nesses
lugares, estrategicamente, as mulheres que ndo estavam destinadas ao casamento,
podiam exercer um papel protagonista dentro da sociedade feudal e, como tal,

requerer sua condi¢cdo de nobre.

Nascimento (1997) salienta que, apesar de a difusdo das teorias misoginas da
época medieval reafirmarem a condi¢cdo de submissdo das mulheres dos conventos,
elas se relacionaram de formas diferenciadas com a sociedade e contribuiram para

a transformacéo de seu entorno. Com isso, é possivel pensar que a possibilidade de
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agenciamento das mulheres dos conventos, na Idade Média, estava relacionada a

esfera econdbmica.

Para algumas mulheres, entretanto, os conventos eram espacos inacessiveis.
Para as brancas pobres, a exigéncia do dote dificultava 0 acesso ao convento. Para
as mulheres negras, indigenas e mesticas, a Unica possibilidade de entrar em um
convento era como escrava a servico das religiosas professas. Segundo Nunes
(2007, p. 489), no final do século XVIIl, em 1775, no total de conventos e
recolhimentos em Salvador, havia 564 escravas e servas e 32 escravos para 300
religiosas e outras moradoras. A autora relaciona essa situagdo com a reproducao
da sociedade escravocrata da época. Ela denuncia as relacdes de género, pois a
pureza de sangue, exigida para o ingresso no convento, significava a interdicéo para
as mesticas e as filhas de judeus, os chamados “cristdos novos”. A Coroa
Portuguesa nao permitia que negras e mesticas entrassem em uma ordem religiosa,
alegando que elas eram impuras de sangue e tinham tendéncia acentuada a luxuria

e a lascivia.

Nos conventos, na contrapartida das freiras de coro, havia as converse, que
eram de familias pobres. Segundo Laven (2003), em geral, elas ndo tinham como
pagar o dote, pois eram filhas ilegitimas ou freiras oriundas das classes dos
artesdos. A vida religiosa estava fora do alcance da maioria dessas mulheres, e a
Unica maneira de elas entrarem para o convento, era coOmo converse, 0 que as
marcava para uma vida de servicos domeésticos. Eram consideradas inferiores e
tratadas como tais. Realizavam os trabalhos bracais, permitindo as freiras de coro
liberarem-se dos deveres mais mundanos da vida conventual para se dedicarem aos

rigores da vida religiosa. Elas eram excluidas dos privilégios e poderes.

Entretanto, apesar da vigilancia da Igreja sobre as mulheres dos conventos,
nesses locais ndo se conseguiu evitar o ressurgimento das visionarias. Elas eram
mulheres que percebiam, ou imaginavam perceber, por meio de comunicagbes
sobrenaturais, coisas ocultas aos homens. A Igreja, devido ao medo de ser
enganada, colocava-as sob investigagdo. Na impossibilidade de provar seus
poderes misticos, elas eram declaradas feiticeiras e destinadas a fogueira
(ALGRANTI, 1993, p. 309-310).

Esse “fendmeno”, que se manifestava em variados lugares, desestruturando

os inquisidores catélicos, nas celas dos conventos, teve uma representante. Madre
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Teresa de Jesus € um dos mais significativos exemplos das misticas. Nascida em
1515, vinda de uma familia que, em termos de instru¢do, ndo distinguia homens e
mulheres, ela experimentou o fascinio pela palavra escrita, ainda na infancia, na
biblioteca do pai. Conhecedora da obra de Santo Agostinho, a religiosa que fundou a
Ordem das Carmelitas Descalcas, renovou as praticas catolicas. Foi perseguida pela
Santa Inquisicdo e obrigada a narrar suas experiéncias misticas para o julgamento

do Tribunal do Santo Oficio. Deixou uma obra preciosa para a Igreja Catdlica.

A renovacdo provocada por Santa Teresa pode ser analisada sob diversos
angulos. Em variadas passagens da obra Livro da Vida (1983), percebe-se o
comprometimento dela com a vontade de Deus e ndo com a vontade da Igreja da
época. Além do exercicio da vida contemplativa (proposto pela Igreja), ela propds o
exercicio da vida ativa, que se caracterizava pelo trabalho com a populacdo, em

meio aos pobres.

Outro aspecto dessa renovacao € a sua proposta de uma dedicacdo mais
rigida a vida religiosa. Em um momento em que a Igreja passava por um certo
afrouxamento em suas praticas, o convento de Sao José, fundado por ela, tinha a
clausura mais estreita do que a clausura de outros conventos. Do mesmo modo,
insistiu no voto de pobreza, a regra que, no ambito da Igreja Catdlica, vinha sendo
esquecida. Em nome da obediéncia a essa regra, lutou para que o convento Sao

José abrigasse 6rfas pobres sem exigir o dote. Em suas palavras,

Foi para mim como um antegozo da gldria ver instalado o santissimo
Sacramento e quatro Orfds pobres, todas grandes servas de Deus,
recebidas sem dote, porque este ndo se exigia. Nosso intuito desde o
principio fora, efetivamente, receber pessoas que, com seu exemplo,
pudessem ser fundamento do edificio que pretendiamos elevar para nele
termos vida de grande perfeicdo e oragdo. Eu via, assim, realizada,
conforme 0s meus desejos, uma obra que sabia ser para o servico do
Senhor e honra do habito de sua gloriosa Mae (TERESA DE JESUS, 1983,
p. 300).

Outro aspecto interessante, que atesta a sua insubmisssdo aos homens da
Igreja, é a critica que faz aos confessores. Em uma época em que se exigia que as
freiras demonstrassem obediéncia a eles, que lhes contassem tudo 0 que ocorria na
vida publica e na vida privada, Santa Teresa (1983) considera-os pouco experientes.

Ela reclamava praticar as peniténcias a partir do julgamento deles, culpava-os por
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alguns “desvios” no caminho da Igreja e se queixava da indiscricdo de alguns

confessores, que contavam uns aos outros os “segredos do confessionario”.

Entretanto, o ponto alto da transgresséo de Teresa de Jesus revela-se na sua
relacdo com o corpo. Conforme ja apresentado anteriormente, em uma época em
que a Igreja ressaltava a oposicao entre 0 corpo e o espirito, a religiosa congregava
esses dois poélos para se relacionar diretamente com Deus, seu Unico e verdadeiro
Mestre. Essa posicdo era uma ofensa aos homens da Igreja que se consideravam
intercessores da relacdo entre Deus e as mulheres religiosas e Unicos

representantes de Deus na terra.

Os conventos femininos podem ser tomados, portanto, desde sua fundacéo,
como lugares de contradicdo. Organizados de acordo com o0s interesses da Igreja e
da sociedade patriarcal, eles cumpriam a funcdo de assegurar que as mulheres
estivessem sob a “bengao” da Igreja ou a “custddia” do Estado. Entretanto, também

foram espacos de subversdo da ordem, de insubmisséo feminina.

A segquir, apresentamos as relacfes de género vivenciadas pelas mulheres

dos prostibulos.

5.5 A MEMORIA E AS RELACOES DE GENERO NO DISCURSO DAS
PROSTITUTAS

No espaco profano, a memoéria traz a disciplina para lembrar que as
prostitutas sdo mulheres indisciplinadas, que ndo se cuidam, que ndo sabem. Na
Idade Média, a imagem da prostituta era o reverso da imagem da mulher dos
conventos. Ela era pecadora, a transgressora das normas vigentes, mulheres que
usavam o corpo para ganhar dinheiro. Segundo o discurso da Igreja, elas eram as
filhas do diabo, as representantes de Eva, as mulheres de pouca condicdo que

deveria viver escondidas, pois tinham o corpo aberto para servir aos homens.

Os saberes riscos e perigos, nos discursos das prostitutas, sao recortados do

interdiscurso para relembrar a vulnerabilidade das mulheres do espaco profano. Na
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Franca do século XV, quando a prostituta tinha a funcdo social de moralizar a vida
urbana (ROSSIAUD, 1991, p. 23), a institucionalizagdo da prostituicdo visava evitar
os “assaltos”, pratica masculina que consistia na reuniao de grupos de dois a quinze
individuos que, a noite, entravam em casas de mocas, geralmente humildes,
violavam a presa e a levavam para lugares reservados estuprando-a (ROSSIAUD,
1991). As violacdes, sempre acompanhadas de injurias degradantes para a vitima e
de humilhagbes e golpes, colocavam a “escolhida” como culpada, como objeto
obrigado a submeter-se. Rossiaud (1991) menciona o fato de essas mulheres,
depois de “atacadas”, dificiilmente poderem voltar para casa. Por terem perdido a
virgindade e a honra, eram amaldicoadas também pela familia e, em geral, ndo lhes

restava outro destino senédo o prostibulo.

Essa pratica, comum entre rapazes de familias mais abastadas, fez com que
0S notaveis e as autoridades da época propusessem aos filhos e criados a
fornicacdo municipalizada (ROSSIAUD, 1991, p. 33). Com Rossiaud (1991), pode-se
entender que algumas prostitutas da Idade Média eram, em geral, mulheres que
haviam sido atingidas na sua sexualidade. Segundo o autor, entre 1436 e 1486, as
investigagbes apresentam 125 casos de violagdo e 80% desses eram ataques
coletivos cometidos por rapazes que viam as mulheres, especialmente as mais
pobres, como presas faceis (ROSSIAUD, 1991, p. 25).

Farge e Davis (1991) também apontam a prostituicdo na Franca do Sudeste,
na Alemanha e na Italia do século XV, como fendmeno resultante de acfes sociais e
culturais. Segundo as autoras, para a sociedade da época, a prostituicdo era uma
forma de controle e de protecdo de seus membros. A prostituicido era o “mal
necessario”, ante a compreensao de que a fornicagdo masculina era algo “natural” e
que os homens precisavam “exercitar’ a sua virilidade sem molestar as mulheres
respeitaveis, futuras esposas e maes (FARGE e DAVIS, 1991, p.462). Essa
representacdo explica, pelo menos em parte, a tolerdncia das autoridades
municipais e religiosas, as quais se encarregavam de criar e financiar bordéis e
prostibulos (FARGE e DAVIS, 1991, p. 462).

A seguir apresentamos nossas conclusdes que sintetizam as questdes

propostas em nosso estudo bem como algumas reflexdes sobre a analise.



6 CONCLUSOES

Em uma analise discursiva, ndo ha ponto final. A cada novo olhar lancado
sobre o objeto discursivo, surgem olhares outros, tdo dispares que parece estarmos
sempre comecando. Neste final provisorio, procuramos nos centrar em nosso ponto

inicial. Mas onde haviamos iniciado?

Partimos do desejo de estudar o discurso feminino religioso catoélico, o qual
surgiu da convivéncia, em sala de aula, com meninas aspirantes a freiras que
moravam em congregacdes religiosas. Ao decidirmos que NOSSO cOrpus seria o
discurso de freiras adultas sobre “o que €& ser mulher”, foi-nos sugerido que
estudassemos também o discurso de mulheres prostitutas (cf. explicado no capitulo

4, secdo 4.1).

O desafio langcou-nos imediatamente a pesquisa de campo e, em seguida,
estadvamos com as entrevistas gravadas e transcritas e com o0 objetivo principal
definido: compreender como as freiras e as prostitutas contemporaneas construiam
a sua representacdo de género em um momento histérico em que as condicbes
sociais tensionam a sua condi¢céo subjetiva. O recorte na representacédo de género
das mulheres nos pareceu extremamente produtivo haja vista que, embora muitos
trabalhos tenham sido escritos sobre o tema, a maioria deles tem como foco o olhar

de “outros” sobre a mulher.

A partir dai, mergulhamos na leitura da Histéria das Mulheres e dos
pressupostos dos Estudos Feministas, a qual nos permitiu um encontro tdo valioso
com a nossa propria histéria (enquanto mulher) que, ndo raro, esqueciamos a
urgéncia de escrever, de entregar o texto. Paralelamente, iamos retomando leituras

sobre a teoria da AD, as quais foram realizadas nas aulas do Doutorado.

Por fim, optamos por mobilizarmos dois dispositivos tedricos para embasar a
andlise: a nogéo de FD e a nogéo de posigdo-sujeito. A nogado de FD como “aquilo
que determina o que pode e deve ser dito” (cf. Pécheux, 1997) foi fundamental para
elencarmos os saberes nos discursos das mulheres e, entdo, elegermos as FDs

Sagrada e Profana como dispositivo analitico.

Na sequéncia da pesquisa, a nocédo de FD como heterogénea, a partir da qual

elencamos saberes advindos de diferentes regifes do interdiscurso, possibilitou-nos
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compreender a construcdo da identidade discursiva de género de freiras e de
prostitutas como um movimento que se situa entre a memdria e a atualidade. Nas
FDs Sagrada e Profana, ha saberes que evocam o passado dos conventos e
prostibulos e ha saberes que remetem a contemporaneidade, marcada pela
dessacralizacdo das praticas sagradas e pelas lutas pela profissionalizacdo das
praticas profanas.

Desse modo, embora a ideologia dominante determine a filiacdo a FD
Sagrada (no caso das freiras) e a FD Profana (no caso das prostitutas), o
interdiscurso, enquanto conjunto de dizeres, possibilita que a FD seja reconfigurada.
Nessa reconfiguracao da FD, os “saberes que n&o fazem parte de uma determinada
FD, em um determinado momento e em uma dada conjuntura, passam a integra-lo,
ai introduzindo a diferenca e a divergéncia, o que esta na origem da constituicao de
qualquer FD” (cf. INDURSKY, 2007, p. 168).

E a partir dessa reconfiguracéo da FD que pode ser compreendida a relagéo
gue as freiras e as prostitutas da contemporaneidade estabelecem com a ideologia
dominante, a qual tenta manter a imagem do corpo feminino na dicotomia que veio
perpassando os séculos, isto é, ora santificado ora profanado. Nesse jogo, o
passado lembra quando conventos e prostibulos eram lugares onde se guardavam
mulheres que deveriam ser afastadas da sociedade; o presente insere as freiras e
as prostitutas na sociedade contemporanea, na qual elas vivem, trabalham, circulam
entre as mulheres de outros espacos, compondo com elas o grande grupo das

mulheres.

Durante a pesquisa, foi fundamental o estudo das modalidades de
identificacdo, de contraidentificacdo e de desidentificacdo que nos permitiu entender
de que modo a ideologia opera no discursivo. A identificacdo, primeira modalidade
apresentada por Pécheux (1997b), foi percebida como um gesto de interpretacao
com o qual freiras e prostitutas tentam fechar o sentido de “ser mulher” em seus
respectivos espacos. Com esse gesto, elas se assujeitam a memoria que
homogeneiza as imagens da freira e da prostituta, essencializando-as. Essa
modalidade assegura a dicotomia que determina que a freira deve servir a Deus e a

prostituta deve servir aos homens.

A contraidentificagdo, segunda modalidade, foi percebida como um

movimento que é efeito das condicbes sociais atualizadas. Essas condicfes
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desestabilizam os saberes e provocam um rearranjo que rompe com a imagem das
freiras e das prostitutas construida durante séculos. No discursivo, elas saem de

seus espacos e invadem o espaco da mulher do espaco social.

Desse modo, pode-se entender o jogo discursivo entre “ser freira” e “ser
prostituta®, “ser méae”, “ser trabalhadora” e “ser mulher’. Nessa trama entre “ser
mulher” como a ideologia catdlica impde e “ser mulher” como as condigdes sociais
possibilitam, surge uma identidade feminina mdultipla a partir da qual se pode
questionar a nocdo de igualdade dentro desses grupos e de diferenca entre as

mulheres dos dois grupos e as mulheres do espaco social.

A AD, como disciplina de interpretacdo, possibilitou o estudo dessas formas
de subjetivacdo, dessas representacdes que, ao se linearizarem no intradiscurso,
nao apenas ampliam as possibilidades de se estudar a categoria mulher como
igualdade/diferenca em contextos especificos (cf os Estudos Feministas), ou
condicbes de producdo especificas (cf. a AD), mas também ampliam as
possibilidades de se elencar relacbes de género que, muitas vezes, por serem
naturalizadas, ndo sao foco de uma tentativa de desconstru¢do ou, conforme Sarti

(2004), n&do sao contempladas em estudos sobre mulheres.

A partir da andlise discursiva sob o0s pressupostos da AD, a nocao de
posicdo-sujeito rompe com a nocdo de mulher essencializada e, mais que isso,
derruba a fronteira entre freiras e prostituta construida como um lugar de divisdo, de
distanciamento, de separacdo de corpos femininos, colocados a servico da Igreja e
do Estado.

A partir dessas consideracdes, freiras e prostitutas s6 ocupam lugares
polarizados na linguagem do poder. Nos conventos e nos prostibulos, o “ser mulher”
pode ser redesenhado, posto que sentidos diferentes emanam das mesmas

palavras e mesmos sentidos emanam de palavras diferentes.

Freiras e prostitutas trazem a marca do sujeito. Ndo aquele sujeito uno,
centrado, indivisivel das ciéncias sociais, mas o sujeito dividido, contraditério,
marcado da Andlise de Discurso de linha francesa. Um sujeito heterogéneo que

abriga em si mesmo a igualdade e a diferencga, conforme propde Pécheux.

Sendo assim, é possivel postular que, por entre os muros dos conventos (que

teoricamente tém o objetivo de salvaguardar a honra das mulheres castas da
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sociedade), e por entre a escuridao dos pordes (que teoricamente tém o objetivo de
isolar as prostitutas do seio social), ha sujeitos femininos que escapam a

padronizacao.

Em nossa tentativa de colocar um ponto final (provisorio), fica ainda o desejo
de dar continuidade a pesquisa. A possibilidade se abre especialmente em relagéo a
terceira modalidade de subjetivacdo, a desidentificagdo, a qual nesta pesquisa néo
foi encontrada. Segundo Pécheux (1997b), essa modalidade realiza o trabalho de
transformacao-deslocamento da forma-sujeito “e ndo uma pura e simples anulagao”
da mesma. H4, nesse caso, um processo de desidentificacdo do sujeito da
enunciacao com os saberes que afetam a forma-sujeito “universal”’, mas “esse efeito
de desidentificacdo se realiza paradoxalmente por um processo subjetivo de
apropriacdo dos conceitos cientificos e de identificacdo com as organizacdes
politicas ‘de tipo novo” (PECHEUX, 1997b).

Em nosso trabalho, a desidentificacdo das freiras e das prostitutas com as
FDs as quais estdo assujeitadas e as Formas-sujeito que as organiza implicaria uma
identificacdo com as “politicas do tipo novo”, representadas pela abertura dos
conventos e dos prostibulos. Ao mesmo tempo, implicaria um rompimento das
mulheres com as FDs Sagrada e Profana nas quais se inscrevem e, por
consequéncia, com a forma-sujeito que organiza 0s saberes dessas FDs (cf.
INDURSKY, 2000, p. 74).

Entretanto, apesar de nossas expectativas, ndo percebemos esse
rompimento no discurso das mulheres que entrevistamos. Conforme ja
mencionamos, as mulheres dos dois grupos tentam manter-se naquilo que a
ideologia impde e, embora deixem escapar outros sentidos, fazem-no usando a

categoria mulher.

Também é possivel levantar a hipotese, a ser testada em trabalhos futuros,
de que outros grupos femininos podem ter seus discursos analisados no sentido de
se buscarem igualdades/diferencas entre mulheres de contextos especificos,
conforme propdem os estudos Feministas e conforme possibilita a Teoria nao-

subjetiva da subjetividade, proposta por Pécheux.



REFERENCIAS

ALGRANTI, Leila Mezan. Honradas e devotas: mulheres da coldnia: condi¢cao
feminina nos conventos e recolhimentos do sudeste do Brasil, 1750- 1822. Rio de
Janeiro: José Olympio; Brasilia: Edunb, 1993.

ALTHUSSER, Louis. Ideologia e Aparelhos Ideoldgicos de Estado (Notas para uma
investigacgédo). In: ZizekSlavoj (org.). Um mapa da ideologia. Rio de Janeiro:
Contraponto, 1996, pp.105-142.

BUTLER, Judith. Problemas de género: feminino e subversao da identidade. Rio de
Janeiro: Civilizag&o Brasileira, 2003.

CAZARIN, Ercilia Ana. Posigéo-sujeito: um espaco enunciativo heterogéneo. In:
FERREIRA, Maria Cristina e INDURSKY, Freda. Analise do Discurso no Brasil:
mapeando conceitos, confrontando limites. S&o Carlos: Claraluz, 2007.

COLVERQO, Carolina Appel. Mulheres na batalha: performances de género em bares
com prostituicdo em Santa Maria. 82f. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias Sociais) —
Universidade Federal de Santa Maria, Rio Grande do Sul, 2010.

COSTA, Claudia de Lima. O sujeito no feminismo: revisitando os debates. Cadernos
Pagu [online]. 2002, n.19, pp. 59-90. ISSN 0104-8333.

. O leito de Procusto. Cadernos Pagu (2), 1994, p. 141-174.
. O tréfico do género. Cadernos Pagu, v. 11, p. 127-140, 1998.

COURTINE, Jean Jacques. Analise do discurso politico: o discurso comunista
enderecado aos cristdos. Sao Carlos: EDUFSCAR, 20009.

_____. COURTINE, Jean-Jacques. Introducéo. In: CORBIN, Alain; COURTINE, Jean-
Jacques; VIGARELLO, Georges. Histéria do corpo 3. As mutacdes do olhar: o
século XX. Traducéo de Ephraim Ferreira Alves. Rio de Janeiro: Vozes, 2008. p. 7-
14. Traducao de Histoire Du corps — 3. Lés mutations Du regard. Le XX’ s

. Linguagem, discurso politico e ideologia. In: COURTINE, Jean Jacques.
Metamorfoses do discurso politico: as derivas da fala puablica. Trad. Nilton Milanez e
Carlos Piovezani Filho. Sao Carlos: Claraluz, 2006. pp.59 -86.



141

DALARUN, Jacques. Olhares de clérigos. In: DUBY, Georges & PERROT, Michelle.
Historia das mulheres no Ocidente, v. 2. A ldade Média. Porto: Edicbes
Afrontamento; Sao Paulo: Ebradil, 1990. pp. 29-63.

DE CERTEAU, Michel. A invencédo do cotidiano: artes de fazer. Petropolis: Vozes,
2008.

DEL PRIORE, Mary. Magia e medicina na colbnia: o corpo feminino. In: DEL
PRIORE, Mary (org.) Histéria das mulheres no Brasil. 9. ed. Sdo Paulo: Contexto.
2007, pp.78-114.

DUFOUR, Dany-Robert. A arte de reduzir as cabecas. Rio de Janeiro: Companhia
de Freud, 2005.

ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano.Trad.Rogério Fernandes. Sao Paulo:
Martins Fontes,1992.

ESPINDOLA, Dulce Pansera. Libro de La vida, de Teresa de Jesus: a autobiografia
como manifestacgéo literaria feminina. Tubardo: USSC, 2003. Dissertacao de
Mestrado, Centro de Ciéncias da Linguagem, Universidade do Sul de Santa
Catarina, 2003.

ERNST-PEREIRA, Aracy. A falta, o excesso e o0 estranhamento na
constituicdo/interpretacdo do corpus discursivo. Anais do IV Seminério de Estudos
em Analise do Discurso. UFRGS, 2009.

FARGE, Arlette e DAVIS, Natalie Zemon. Introducao. In: DUBY, Georges &
PERROT, Michelle. Historia das mulheres no Ocidente, v. 3. Do Renascimento a
Idade Moderna. Porto: Edicbes Afrontamento; Sdo Paulo: Ebradil, 1991. pp.458-465.

FERREIRA, Maria Cristina Leandro. Da ambiguidade ao equivoco: a resisténcia da
lingua nos limites da sintaxe e do discurso. Porto Alegre: Ed. Universidade/UFRGS,
2000.

FIGUEIREDO, Luciano. Mulheres nas Minas Gerais. In: DEL PRIORE, Mary (org.)
Histdéria das mulheres no Brasil. 92 Ed. S&o Paulo: Contexto, 2007. pp.141-188.

FRUGONI, Chiara. A mulher nas imagens, a mulher imaginada. In: DUBY, Georges
& PERROT, Michelle. Historia das mulheres no Ocidente, v. 2. A Idade Média. Porto:
Edicbes Afrontamento; Sao Paulo: Ebradil, 1995. p. 461- 511.

GADET, Francoise et al. Apresentacdo da conjuntura em Linguistica, em Psicanalise
e em Informatica aplicada ao estudo dos textos na Franga, em 1969. Trad. Eni P.
Orlandi. In: GADET, F.; HAK, T. (orgs.). Por uma analise automatica do discurso:



142

uma introducéo a obra de Michel Pécheux. 3. ed. Campinas: Unicamp, 1997a.
pp.39- 60.

GUIMARAES Katia & MERCHAN-HAMANN, Edgar. Comercializando fantasias: a
representacao social da prostituicdo, dilemas da profissédo e a construcao da
cidadania. Rev. Estud. Fem. vol.13 no.3 Florianopolis Sept./Dec. 2005.

HARAWAY, Donna. (1991) ‘Género’ para um dicionario marxista: a politica sexual de
uma palavra. Cadernos Pagu, n.22, pp.201-246, jan./jun. 2004.

HAROCHE, Claudine. Andlise critica dos fundamentos da forma sujeito (de direito).
In: HAROCHE, Claudine. Fazer dizer, querer dizer. Sdo Paulo:Hucitec, 1975.
pp.156-211.

HUFTON, Olwen. Mulheres, trabalho e familia. In: DUBY, Georges & PERROT,
Michelle. Historia das mulheres no Ocidente, v. 3. Do Renascimento a Idade
Moderna. Porto: Edi¢cdes Afrontamento; Sdo Paulo: Ebradil, 1991. pp.23-69.

INDURSKY, Freda. A fragmentacédo do sujeito em Analise de Discurso. In:
INDURSKY, Freda; CAMPOS, Maria. do Carmo (Orgs.). Discurso, memodria,
identidade. Porto Alegre: Editora Sagra Luzzatto, 2000. (Ensaios 15), pp.70-91.

. Formacdo discursiva: ela ainda merece que lutemos por ela? In: INDURSKY,
F., LEANDRO FERREIRA, M. C. Andlise de discurso no Brasil: mapeando conceitos,
confrontando limites. Sdo Carlos: Claraluz. 2007.

KEHL, Maria Rita. Deslocamentos do Feminino. 2 ed. Rio de Janeiro: Imago, 2008.

KRAMER, Henrich & SPRENGER, James. Malleus Maleficarum (O martelo das
feiticeiras). 192 Ed. Rio de Janeiro. Record: Rosa dos Tempos, 2007.

LARGMAN, Esther. Jovens polacas: da miséria na Europa a prostituicdo no Brasil.
Rio de Janeiro: Bestbolso, 2008.

LAURETIS, Teresa de. A tecnologia do género. In. BUARQUE DE HOLLANDA,
Heloisa (Org.). Tendéncias e impasses: o feminismo como critica da cultura. Rio de
Janeiro: Rocco, 1994. pp.206-242.

LAVEN, Mary. Virgens de Veneza: vidas enclausuradas e quebras de votos no
convento renascentista. Rio de Janeiro: Imago Ed., 2003.

LEITE, Gabriela Silva. Eu, mulher da vida. Rio de Janeiro: Rosa dos Tempos, 1992.



143

MAINGUENEAU, Dominique. Novas tendéncias em anélise do discurso. Campinas:
Pontes, 1997.

MALDIDIER, Denise. A inquietacao do discurso: re(ler) Michel Pécheux hoje. Trad.
Eni P.Orlandi. Campinas: Pontes, 2003.

MARIANI, Bethania. Ideologia e inconsciente na constituicdo do sujeito. Gragoata,
Niterdi, n. 5: linguagem, lingua e discurso, 1996, pp.87-95.

MATTHEWS-GRIECO, Sara. Corpo e sexualidade na Europa do antigo regime. In:
CORBIN, Alain; COURTINE, Jean-Jacques; VIGARELLO, Georges (orgs.). Historia
do corpo: Da renascenca as luzes. Petropolis, RJ: Vozes, 2008.

. O corpo, aparéncia e sexualidade. In: DUBY, Georges & PERROT, Michelle.
Histéria das mulheres no Ocidente, v. 3. Do Renascimento a Idade Moderna. Porto:
Edi¢cbes Afrontamento; Sao Paulo: Ebradil, 1991. pp.71-119.

MAZZIEIRO, Jodo Batista. Sexualidade criminalizada: prostituicéo, lenocinio e
outros delitos— Sao Paulo 1870-1920. In: Revista Brasileira de Historia. Vol.18, n. 35,
Séao Paulo, 1998.

MORAES, Maria Lygia Quartim de. Vinte anos de feminismo. 1996. Tese (livre
docéncia em Sociologia) Universidade Estadual de Campinas, Campinas, SP.

MILNER, Jean-Claude. O Amor da Lingua. Trad. Angela Cristina Jesuino. Porto
Alegre, Artes Médicas, 1987.

MURARO, Rose Marie. Breve Introducao Histérica. In: KRAMER, Henrich &
SPRENGER Malleus Maleficarum (O martelo das feiticeiras). 192 Ed. Rio de Janeiro.
Record: Rosa dos Tempos, 2007.

NASCIMENTO, Maria Filomena Dias. Ser mulher na Idade Média. Textos de historia,
vol. 5, n° 1, Brasilia, 1997. pp 82-91. Disponivel em:
<http://www.red.unb.br/index.php/textos/article/view/5807/4813>. Acesso em 15 jul.
2012.

NICHOLSON, Linda. Interpretando o género. Revista Estudos Feministas, v.8, n.2,
pp.9-41, 2000.

NUNES, Maria José Rosado. Freiras no Brasil. In: DEL PRIORE, Mary (org.) Historia
das mulheres no Brasil. 9. ed., Sdo Paulo: Contexto. 2007, pp.482-509.



144

OPITZ, Claudia. O quotidiano da mulher no final da Idade Média. In: DUBY, Georges
& PERROT, Michelle. Histéria das mulheres no Ocidente, v. 2. A Idade Média. Porto:
Edicdes Afrontamento; Sado Paulo: Ebradil, 1990, pp.353-435.

ORLANDI, Eni Puccinelli. “Segmentar ou recortar?”. Linguistica: questdes e
controvérsias. Série Estudos 10. Curso de Letras do Centro de Ciéncias Humanas e
Letras das Faculdades Integradas de Uberaba, 1984.

. A linguagem e seu funcionamento: as formas do discurso. 4 ed.Campinas, SP:
Pontes, 1996.

. Analise de Discurso. Principios e procedimentos. Campinas: Pontes, 2003.
. Autoria, leitura e efeitos do trabalho simbdlico. Campinas: Pontes, 2004.

. Discurso em andlise: Sujeito, Sentido e Ideologia. 2 ed. Campinas, SP: Pontes
Editores, 2012.

PECHEUX, Michel. Andlise de Discurso: trés épocas (1983). Trad. Jonas de A.
Romualdo. In: GADET, F. & HAK, T. (orgs.) Por uma andlise automatica do discurso:
uma introduc&o a obra de Michel Pécheux. 32 Ed. Campinas: Unicamp, 1997a.
pp.311-318.

. Papel da memodria. In: ACHARD, P. et al. Papel da memoaria. Trad. José Horta
Nunes. Campinas, SP: Pontes, 1999.

_____; FUCHS, Catherine. A propdsito da Anélise Automética do Discurso:
atualizacao e perspectivas (1975). Trad. Péricles Cunha. In: GADET, F.; HAK, T.
(Orgs.). Por uma analise automatica do discurso: uma introducao a obra de Michel
Pécheux. 3. ed. Campinas: Unicamp, 1997a. pp.163-252.

. Semantica e discurso: uma critica a afirmagéo do 6bvio (1975). Trad. Eni P.
Orlandi. 3 ed. Campinas: Unicamp, 1997b.

. O discurso: estrutura ou acontecimento (1983). Trad. Eni P. Orlandi.
Campinas, SP: Pontes, 2002.

PEDRO, Joana Maria. Traduzindo o debate: o uso da categoria género na pesquisa
historica. Historia [online]. 2005, vol.24, n.1, pp.77-98. ISSN 1980-4369.

. Relagcbes de género como categoria transversal na historiografia
contemporanea, Topoi, v. 12, n. 22, jan.-jun. 2011, pp.270-283.



145

PISCITELLI, Adriana. Re-criando a categoria Mulher. Disponivel em:
<http://www.pagu.unicamp.br/sites/www.pagu.unicamp.br/>. Acesso em: out. de
2000.

RAGO, Margareth. Os prazeres da noite, prostituicdo e codigos da sexualidade
feminina em S&o Paulo (1890-1930). Doutorado, IFCH/UNICAMP, 1991.

. Trabalho feminino e sexualidade. In: DEL PRIORE, Mary (org.) Historia das
mulheres no Brasil. 9. ed., Sdo Paulo: Contexto. 2007, pp.579-606.

RASIA, Gesualda. Os discursos sobre lingua e ensino no Brasil da 12 e da 22
Republica: o duplo lugar da determinacéo e da contradicdo. Porto Alegre: UFRGS,
2004. Tese (Doutorado em Analise do Discurso), Instituto de Letras, Universidade
Federal do Rio Grande do Sul, 2004.

ROHDEN, Fabiola. Catolicismo e protestantismo: o feminismo como uma questao
emergente.CadernosPagu (8/9) 1997, pp.51-97.

ROSSIAUD, Jacques. A prostituicdo na Idade Média. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
1991.

RUETHER, Rosemary Radford. Diferenca e direitos iguais das mulheres na igreja.
Mulher — Mulher. Revista Concilium, Rio de Janeiro, v. 238 n. 6 238, pp.23-31.

SALLES, Catherine. Nos submundos da antiguidade. S&o Paulo: Brasiliense, 1987.

SARTI, Cynthia Andersen. O feminismo brasileiro desde os anos 1970: revisitando
uma trajetdria. Revista Estudos Femininos, Floriandpolis, v. 12, n. 2, 2004.

SCOTT, Joan. Género: uma categoria Util de analise histérica. Educacao e
Realidade, Porto Alegre, v.20, n.2, jul./dez. 1995. pp.71-99.

SHOHAT, Ella. Feminismo fora do centro. Florianépolis, jan., 2001. Revista Estudos
Feministas, v. 9, N° 1, 2001. Entrevista concedida a MALUF, Sonia Weidner;
COSTA, Claudia de Lima.

SILVA, Maria Aparecida Moraes. De colona a boéia-fria. In: DEL PRIORE, Mary (org.)
Histéria das mulheres no Brasil. Ed. 92, Sdo Paulo: Contexto. 2007, pp.554-577.

SILVA, Renata Silveira da. O imaginario do trabalhador no discurso da CUT.
Pelotas: UCPEL, 2010. 199f. Tese (doutorado) — Universidade Catolica de Pelotas.
Programa de Pés- graduacéo.



146

SILVEIRA, Verli Fatima Petri da. Imaginario sobre o gaucho no discurso literario: da
representacdo do mito em Contos gauchescos, de Jodo Simdes Lopes Neto, a
desmitificacdo em Porteira fechada, de Cyro Martins. 2004. 332 p. Tese (Doutorado
em Letras (Teoria do Texto e do Discurso), UFRGS, Programa de Estudos da
Linguagem, Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, RS, 2004.

SOARES, Vera. Muitas faces do feminismo no Brasil (1998). Disponivel em:
<http://www?2.fpa.org.br/uploads/vera.pdf>. Acesso em: 19 mai. 2012.

SONNET, Martine. Uma filha para educar. In: DUBY, Georges & PERROT, Michelle.
Historia das mulheres no Ocidente, v. 3. Do Renascimento a Idade Moderna. Porto:
Edicdes Afrontamento; Sdo Paulo: Ebradil, 1991. pp.140-179.

TASSO, Rossana Dutra. Uma desordem silenciada? O sujeito e a identidade em
qguestao. In: Seminario de Estudos em Analise de Discurso, SEAD II, 2005, Porto
Alegre. Anais. Porto Alegre: Universidade Federal do Rio Grande do Sul, 2005.
Disponivel em:
<http://www.ufrgs.br/analisedodiscurso/anaisdosead/2SEAD/SIMPOSIOS>, Acesso
em 10 de outubro de 2013.

TEIXEIRA, Marlene. Andlise de Discurso: elementos para uma abordagem do
sentido do discurso. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2000.

TELES, Maria Amélia de Almeida. Breve histéria do feminismo no Brasil. Sao Paulo:
Brasiliense, 1999.

TERESA DE JESUS, Santa. Livro da vida. Sdo Paulo: Edicbes Paulinas, 1983.

THOMASSET, Claude. Da natureza feminina. DUBY, Georges & PERROT, Michelle.
Historia das mulheres no Ocidente, v. 2. A Idade Média. Porto: Edicbes
Afrontamento; Sdo Paulo: Ebradil, 1990. pp.64-97.

VAINFAS, Ronaldo. Casamento, amor e desejo no ocidente cristdo. Sdo Paulo:
Atica, 1986. (Série Principios)

WALKOWITZ, Judith. Sexualidades perigosas. In: DUBY, Georges & PERROT,
Michelle. Histéria das mulheres no Ocidente, v.4. O século XIX. Porto: Edi¢des
Afrontamento; Sao Paulo: Ebradil, 1991. pp.402-441.

WEMPLE, Suzanne Fonay. As mulheres do século V ao século X. In: DUBY,
Georges & PERROT, Michelle. Histéria das mulheres no Ocidente, v. 2. A ldade
Média. Porto: Edi¢cdes Afrontamento; S&o Paulo: Ebradil, 1995. pp.227-271.


http://www.ufrgs.br/analisedodiscurso/anaisdosead/2SEAD/SIMPOSIOS

147

WOODWARD, Kathryn. Identidade e diferenca: uma introducéo tedrica e conceitual.
In: SILVA, Toméaz Tadeu da. Identidade e diferenca: a perspectiva dos estudos
culturais. Petrépolis: Vozes, 2000.

OBRAS CONSULTADAS

BARBI, Silvia Helena. A teoria polifénica de Ducrot e a analise do discurso. Ver. Est.
Ling., Belo Horizonte, v. 8, n. 1, p. 183-209, jan./jun. 1999. Disponivel em:
<www.periodicos.letras.ufmg.br/index.php/relin/article/download!/.../2257> Acesso
em: 15 de setembro de 2013.

BENVENISTE, Emile. A natureza dos pronomes. In;__. Problemas de linguistica
geral I. 4a ed. Campinas, SP: Pontes, 1956/1995.

BRENANN, Margaret. Clausura: a institucionalizagéo da invisibilidade das mulheres
nas comunidades eclesiasticas. Revista Concilium, Rio de Janeiro, v. 202, n. 6 238,
pp.23- 31.

CAZARIN, Ercilia Ana. Identificacdo e representacao politica: uma analise do
discurso de Lula. ljui: Editora da Unijui, 2005.

CAZARIN, E. A. Sobre La frontiére absente (un bilan) In: INDURSKY, Freda;
LEANDRO FERREIRA, Maria Cristina (org.). Michel Pécheux e a Analise de
Discurso: uma relacdo de nunca acabar. Sdo Carlos: Clara Luz, 2005, pp.269-274.

CASAGRANDE, Carla. A mulher sob custddia. In: DUBY, Georges & PERROT,
Michelle. Histéria das mulheres no Ocidente, v. 2. A Idade Média. Porto: EdicGes
Afrontamento; Sdo Paulo: Ebradil, 1990. pp.98-141.

DEL PRIORE, Mary. Histérias intimas: sexualidade e erotismo na histéria do Brasil.
Séo Paulo: Editora Planeta do Brasil, 2011.

DORNELES, Elisabeth Foutoura. A dispersao do sujeito em lugares discursivos
marcados. 2005. Tese, Programa de Pds-Graduacdo em Letras, Universidade
Federal do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, 2005.

GROSZ, Elisabeth. Corpos reconfigurados. Cadernos Pagu (14) 2000. pp.45-86.

KUHN, Adriana. Género e Religido. fazendogenero7. Anais.2006. Disponivel em:
<http://www.fazendogenero?7.ufsc.br/artigos/A/Adriana_Kuhn_24 B. pdf>. Acesso
em: 15 fev. 2010.

ORLANDI, Eni Puccinelli. Analise de Discurso. Principios e procedimentos.
Campinas: Pontes, 2003.



148

SCOTT, Joan. Prefacio a gender and politics of history. In: Cadernos Pagu (3)1994,
pp.11-27.

SILVA, Tomaz Tadeu da (Org.). Identidade e diferenca: a perspectiva dos estudos
culturais. Petrépolis: Vozes, 2000.

. A producéo social da identidade e da diferenca. In: . Identidade e
diferenga: a perspectiva dos estudos culturais. Petropolis: Vozes, 2000.

CHEMAMA, Roland (Org.). Dicionario de psicanalise. Porto Alegre: Artes Médicas,
1995.



ANEXOS



150

ANEXO A - OS DISCURSOS DAS MULHERES DOS ESPACOS SAGRADO E PROFANO

FREIRA A

Meu Deus! Imagina se eu dependesse do meu marido para fazer
compras, sei la sair, fazer um curso, pra algum coisa, e ser dependente do marido
para poder sair. Hoje ainda existe um pouco disso, gracas a Deus, hoje a mulher
esta dirigindo. Acho muito bom a mulher ter conseguido isso. Acho bonito a mulher

conseguir vencer isso.

Ser mulher é ser diferente. Elas sao diferentes. Entre elas e em relacdo aos
homens. Faz a diferenca vocé estar acompanhado de uma mulher ou estar

acompanhada de um homem.

Quando perguntei de forma mais direta sobre o que é ser mulher na igreja

catdlica, respondeu que era diferente e completou:

Talvez o préprio... a propria vida de oracéo tenha diferenca. Ndo que a mulher
mée ndo tenha a sua vida de oracdo, MAS talvez nao tdo... E mais forte assim. N&o
€ que... De uma certa forma, é uma regra de vida. Nos... a oracdo, MAS € uma coisa
em que com o tempo vocé aprende a ter gosto, a gente tem todo um processo de...
gosto pela oracdo. Entdo talvez essa seja uma diferenca que também € uma coisa
que diferencia nés das outras mulheres porque assim, mulher, jovem. Qual é o teu
préximo passo? Constru... Constituir familia, ser mée. E nds, como mulher da vida
religiosa. Entdo, nosso proximo passo, sermos irmas. MAS nessa vida de oracéo,
gue isto mais assim externaliza o que a gente vive dentro da gente demonstra
externaliza com as oracdes. Sim, através de oracdes, porque é na oracdo gue vocé
vai aa avaliar como é que vocé esta vivendo seu dia-a-dia. Vocé vai fazer a
diferenca. Claro que tem muitas maes também que ou mulheres, sendo maes ou

nao que também tém uma vida de oragdo, mas ndo como uma regra de vida.
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FREIRA B

Pra mim ser mulher hoje... E assim como se a mulher hoje tivesse
conquistando mais o seu espaco... E como se a mulher hoje tivesse muito mais
oportunidade mesmo no mundo do trabalho. Mudou bastante... a mulher € muito
N&o que néo existe preconceito, né. A mulher € ainda muito preconceituada. mas ela

€ mais independente. Na questao do trabalho, em casa, em tudo...

Mulher no volante, a mulher é muito mais cuidadosa, prestam muito

mais atencdo. E uma questéo de consciéncia.

Quando perguntei diretamente sobre “ser mulher no espaco religioso”,

respondeu-me:

Acho gue ndo s6 a oracdo (retomando o que o sujeito 1 havia dito),
mas assim...ao0 ponto que vocé... porque a mulher ndo vai ter filhos, n&do vai ter a
questao de sentir prazer com o marido... tudo, certo? mas assim, a mulher como
religiosa, ela vai sentir prazer com tudo o que ela faz. Desde se doar pras pessoas

acho que a mae também se doa para os filhos.
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FREIRA C

Para mim ser mulher é ser pessoa geradora de vida, né? Porque nada mais
qgue a mulher pode gerar novas vidas. Ser mulher é gerar vida através daquilo que
se passa assim, ndo propriamente somente tendo filhos, mas fazer com que as
pessoas tenham mais vida. Mas através do trabalho da gente dar a vida por aquilo

gue a gente faz. Para mim ser mulher é dar (énfase) a vida e cuidar da vida.

Ser mulher no espaco religioso principalmente tendo Maria como modelo.
Maria que foi a mae que ensinou seu filho, assim como nés fazemos através do

trabalho na sociedade, né? Trabalho voltado assim esse cuidado como mae.

E é verdade a mulher cresceu muito na sociedade, mas, as vezes, ela se
deixa ... A mulher empresta seu proprio corpo, ela acaba sendo um objeto de venda,
mas ela precisa se cuidar um pouco para ndo se perder para ndo se deixar
vulgarizar. Deve manter assim a sua personalidade, seu ser Mulher, essa questéo

da delicadeza, do cuidado.

O corpo feminino, né? A delicadeza, o respeito, e principalmente a questao
assim 0 da... da... Sinceridade. Eu acho que a mulher precisa resgatar essa questao
da transparéncia que faz ela ser Mulher. Ser Mulher é assim como... a delicadeza,

cuidado.

FREIRA D

Ser mulher é cuidar da casa, ndo querer ser melhor do que ninguém mas
também n&o se diminuir, né. Cultivar o feminino, cuidados da casa, a feminilidade, o
cuidado com o corpo prestar atencéo aquilo que os outros necessitam. Justamente a
parte do cuidado. Isso faz parte de ser mulher. Esse cuidado. E da beleza ndo s6 da
sua propria, MAS do ambiente e da beleza interior. Cuidado quanto as boas
maneiras quanto a tudo, NE, procurar se cultivar interiormente como através do
momento de reflexdo, de leitura e também da oragdo, musica. Tem que ter um lugar

reservado para se cuidar. Nao so ser ativista MAS também ter a parte concreta de ...

Tem que estar reservado. A oracdo também. HA um momento para rezar.
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Temos o direito de ter esses momentos no dia-a-dia. A minha opc¢ao de vida é
essa. Eu ndo vou ir contra a minha opcéao de vida, né. O que me sustenta na vida

religiosa € a oracao.

Leituras do momento: Como estabelecer limites e como ter limites.

FREIRA E

E uma pergunta dificil de responder especialmente no momento em que nos
vivemos. Por que a mulher em si especialmente foi criada por Deus para ser mée e

ser filha, mas com tudo o que anda acontecendo por ai.

A mulher sendo t&o... como é que eu vou explicar. Nado vou dizer diminuida,
mas escrava de suas proprias paixdes, NE dos sentimentos, dos instintos ela tem
levado muitas vezes isso a mulher tem levado o homem e a sociedade a

decadéncia.

A mulher tem levado muitas vezes a sociedade e o homem a decadéncia.
Quando ela tem uma cultura que combina com o ser feminino... O trabalho é feito

com mulheres. A familia é a célula da sociedade.
Nés podemos dar uma contribuicdo muito grande para a sociedade.

N6s somos um movimento de educadores. Nés visamos a educacao propria e

a educacéo alheia.

NGs queremos representar Maria. Ainda que ndo consigamos NE porque é
tudo um processo de sermos jovens. MAS algumas irmas ja conseguem pela

disciplinacéo.

Eu penso o que ela faria se estivesse no meu lugar.
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PROSTITUTAS

PROSTITUTA F

Mulher aquela mulher que se dedica ao lar, aos filhos, a sua saude, a sua
profisséo, seus cuidados... Como mulher. Eu sou mulher, me sinto muito mulher e
admiro muito a mulher. Gostaria que todas as mulheres se cuidassem assim como

eu.

Eu queria ver na mulher, em algumas, mais disciplina, mais sabedoria, porque
elas ndo sabem... Elas tém que tentar saber o que elas ndo... Nao... Nao buscam...
elas tentaram buscar. Para aprendermos mais, para sabermos mais. Porque o
pouco que eu sei... Eu transmito para as outras pessoas. Eu gostaria que todas as
pessoas... Cuidada Tive sempre muito cuidado com meus dentes... Tenho 50 anos.
Sou mée de um sargento, sou mae de uma filha casada... E eu me admiro eu como
mulher... Eu ndo queria ser o que eu sou hoje porque aqui eu estou aqui, mas eu

sou uma profissional, tirei enfermagem, tirei cabeleireira, manicure.
E pedicure e sou profissional.

Ha riscos e perigos. A gente pisa fora... da casa. Ta sempre arriscando e tem
mulheres que ndo tem medo... elas ndo devem ter medo. As mulheres ndo devem
ter medo, elas devem se cuidar, se preservar e buscar o que elas ndo tém com

guem sabe...

Eu gostaria que as mulheres que dependem daqui que elas mudassem... Tem
muita guria nova ja. Eu acho que elas ndo deviam perder a vida e deixar a vida nisto
aqui [...] interferéncia da intermediaria. Claro que seria melhor se tivessem mais

respeito.

Mulher disciplinada ela tem que agir diante dos fatos que nés convém... Por
exemplo se alguém me atacar eu vou ter que me defender. A mesma mulher que

esta la a advogada a doutora o nosso trabalho ndo muda nada.
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PROSTITUTA G

Aqui dentro é um trabalho NE somos profissional e |4 fora a gente tem uma
vida, somos mae, dona de casa, vO0. E dificil. Ser mulher é misturar as duas

mulheres E a gente da conta... Mas nao é facil. E muito dificil.

O preconceito... Pelo que a gente faz. Onde eu moro ninguém me disse nada.
Eu, a minha familia sabe... Eu tenho netos. Estou aqui ha vinte anos. Quando ganhei
minha filha, ela tinha trés meses. Ai eu deixei de ser uma dona de casa, (siléncio) e
[pausa] deixei de ser uma dona de casa vocé sabe ... uma pessoa NE... pra fica
aqui. Claro que eu trabalhei em balcdo, no bar. Eu trabalhava assim como

empregada e fazia programa. Eu dei estudo para eles.

PROSTITUTAH

Complicado... M&e verdadeira é aquela que cuida do seu filho e néo
deixa faltar nada em casa. Quem trabalha como nés trabalhamos aqui para ndo
deixar faltar nada. A mulher ndo tem sai buscar fora... A gente faz o que pode arrisca
até a saude... Vai que fura uma camisinha... Adquire uma doenca. N&o conhece...
Qualguer um pagando a gente tem que ir, a gente ndo sabe, quem vé cara nao vé

coragao.

Quando chega em casa esquece tudo que passou l4 fora mesmo se foi
maltratada tem que esquecer tudo que é coisa que aconteceu la fora. A gente ta

aqgui pra trabalhar. Elas esta esperando a atencéo da mée.

No meio da conversa, a pesquisadora perguntou: Aqui, ha espaco para o

amor?

A prostituta respondeu: Nao, s6é pra amizade. Alguns ficam amigo. Vém
sempre. Eu tenho um amigo que vem h& dez anos. Vocé sabe, né os homens

gquerem... Buscam... Prazer.
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PROSTITUTA I

Eu acho que hoje em dia a mulher é igual ao homem. Faz tudo igual ao
homem até melhor. Até melhor... Eu paguei um pintor pra pintar a minha casa.
Chegou outro amigo. Eu falei: deixa que eu pinto com carinho... Com delicadeza.
N&o existe aquela pessoa burra. Olha eu acho assim que a questdo e seguranca.
Isso é uma coisa que preocupa muito. Eu acho que ta igual. Eles ndo respeitam
nada nem ninguém. Hoje em dia tem que se preparar. Se alguém te assaltar. Eu sou
uma que se alguém me assaltar... Eu vou dar é légico. Tem que ser esperta. Tu

nunca sabe quem vem atras de ti. Quem té a teu lado. A mulher é mais fragil.

PROSTITUTA J

Ser mulher é... Depende da situagcdo. A gente vira mulher da vida é
outro jeito, mas néo deixei de ser familia. Varia de pessoa para pessoa, de situacao.
Eu, por exemplo, ja passei por tantas. Fui casada, fui sozinha, t6 com companheiro
h& 30 anos. A minha melhor escola € a da vida. Eu tive s6 um ano de colégio.
Quando crianca, passei fome. Na&o fui amada pelo primeiro marido, nem pelo

segundo. Perdi um filho. Ai comecou meu matrtirio.

N&o mudou nada... A mulher sempre foi objeto para o homem. Da parte
deles, vem a tradicéo, ndo da parte da mulher.

Claro que muda alguma coisa. A gente trabalhando honestamente em
casa de familia, a gente ta assim num ambiente bom. Ndo tem nada melhor do que

a gente viver na casa da gente, se dedicar pra alguém.
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